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  خصلالم

قدم عل�ء المعتزلة خدمة كب�ة ومهمة للدولة العباسية، إذ شارك المعتزلة في الثورة ضد الأموي�، 

وكانت قمة نشاطهم السياسي والعسكري والفكري ضد السلطة الأموية متمثلة في مساهمتهم مع 

هذا النشاط قد بلغ الشيعة في إسقاط الحكم الأموي، م�َّ أدى إلى استقرار السلطة في يد بني العباس. و 

من الوضوح والفاعلية حداً، إذ خلال الفترة الأخ�ة للدولة الأموية كان "واصل" وأتباعه يعملون بنشاط 

في خدمة القضية العباسية، وأنَّ مذهب "واصل" ومذهب المعتزلة الأوائل "مذهب عمرو بن عبيد" كانا 

ضلاً عن ذلك، فقد استطاع الحكام العباسيون أن ه� المذهبي� الكلامي� الرسمي� للحركة العباسية. ف

�رّوا أفكارهم السياسية من خلال الفكر الاعتزالي الذي وجدوه خ� وسيلة لشرعنة سلطتهم وتصفية 

خصومهم السياسي� والديني� ولتبرير أع�لهم؛ لذلك اتخذت الدولة العباسية في زمن المأمون الاعتزال 

  مبدأً رسمياً للدولة.

 

  �پوخت

 ب�ره��ستکارانی ەیو �ووبوون�ڕ ووبڕ و  یباس�ع یت��و ەد �ب تدانی�رع�ش �ل ڕۆ�یو  ی�لیز�موعت
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 �کۆ ر یب انیتوان یباس�ع یانان� حوکم شەو �ل �بوون. جگ یباس�ع ەیو �بزووتن یرم�ف یاتیلاهیئ

 ۆب ی�گاڕ� نیباشتر وت�رکەد انۆیب �ک نن،�ڕ�پ�ت ەو �لیز�موعت یکر یف �یگڕ� �ل انیکانیی�اسیس

 �ب دانیتی�واڕەو  انۆیخ ینییو ئا یاسیس یاران�ین یکردنپاکتاو و  انۆیخ یت�� سەد �ب تدانی�رع�ش

 یپینسەپر  کەو  سیاس�� دوورەپ�ر�زى یباس�ع یت��و ەون دئ�لم�� یمەرد�س �ل ۆی�. بانیکانەکار 

 کرد.ەدی�ەو �پ ت��و ەد یرم�ف

 

Abstract 

The Mu'tazilites and their Role in Legitimizing the Abbasid State and 

Confronting the Opposing Sects 

The Mu'tazila scientist provided a great and important service to the Abbasid 

state, as the Mu'tazila participated in the revolution against the Umayyads, and the 

summit of their political, military and intellectual activity against the Umayyad 

authority was represented in their contribution with the Shiites in overthrowing the 

Umayyad rule, which led to the stability of power in the hands of the Abbasids. This 

activity has reached an extent of clarity and effectiveness, as during the last period of 

the Umayyad state, "Wasel" and his followers were actively working in the service of 

the Abbasid cause .and that the doctrine of "Wasel" and the doctrine of the early 

Mu'tazila were the two official theological doctrines of the Abbasid movement. In 

addition, the Abbasid rulers were able to pass their political ideas through Mu'tazili 

thought, which they found the best way to legitimize their authority, liquidate their 

political and religious opponents, and justify their actions. Therefore, during the 

time of al-Ma'mun, the Abbasid state adopted retirement as an official principle of 

the state. 
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  مقدمة
كان من أقوى أسباب ظهور الفرق الإسلامية التي ظهرت منذ بداية التاريخ الإسلامي هي الأحداث 
السياسية التي ظهرت في الفترة نفسها. من ب� هذه الفرق، فرقة المعتزلة التي � ينسب سـبب نشـأتها 

يـ فـأعتزل إلى سببٍ سياسي، فهي ظهرت على غرار اختلاف واصل بن عطـاء مـع شـيخه الحسـن الب صر
يـ فسـ�ه هـو ومـن اتبعـه بالمعتزلـة، فنجـد أنَّ هـذه الفرقـة �  واصل بن عطاء مجلس الحسن البصر
تترعرع وتزدهر إلا بعد الدعم العباسي لها و تبني بعض خلفاء بني العباس لها لأغراضٍ سياسـيةٍ بحتـة. 

السـبيل أمـام توظيـف الـدين لذلك مع ظهور الفرق السياسية التي جرَّت إليها قضايا دينية، بـدأ فـتح 
أمخلـوق أم كـلام اللـه غـ� مخلـوق؟  و"محنة خلق القـرآن" للسياسة كقضيتي "حكم مرتكب الكب�ة"

وبات التاريخ للأفكار السياسية تاريخاً للأفكـار الدينيـة، وهـ� معـاً �ـثلان الخلفيـة التاريخيـة للفـرق 
مـن هنـا حاولـت الـدين امتزاجـاً عميقـاً. والمذاهب، ومع تلك المذاهب امتزجت المذاهب السياسـية ب

عـنة سـلطتها مـن جانـب،  السلطة السياسية التعاون مع فرقة أو طائفة معينة قريبـة منهـا فكريـاً لشر
  ولمواجهة الطوائف المعارضة من جانب آخر. 

  
  تتمثل أهداف هذه الدراسة في� يلي:أهداف البحث/ 

يم حل فعال للمشكلة السياسية والمتمثل أساساً في مبدأ إظهار قدرة النظام السياسي الإسلامي في تقد -١
  شرعية السلطة.

عـية للسـلطة السياسـية، حيـث أنَّ المؤسسـة  -٢ تبرز الدراسة أهمية المؤسسـة الدينيـة في إضـفاء الشر
  الدينية لها تأث� كب� في المجتمع.

ومهامهـا بدايـة، ثـم تسيسـها تهتم الدراسة بالجذور التاريخية للإشكالية، من حيث نشأتها ودورها  -٣
  في� بعد، لتبرير أع�ل وسلوك السلطة السياسية.

تب� الدراسة مدى تدخل السلطة السياسية في هـذه المؤسسـات للحصـول عـلى التأييـد الشـعبي في  -٤
  الدولة.
  

  أهمية البحث: 
  من منظور علمي. الدراسة نفسها لها أهمية بالغة للمؤسسات العلمية والأكاد�ية لدراسة الموضوع -١
تظهر أهمية الدراسة من خلال الاهت�م الواسع للموضوع حيث أنها من مسائل مشكلة ومث�ة  -٢

  للجدل في المجتمعات الإسلامية.
فكـراً  -إنها محاولة رائدة في درب النهوض بالفقه السياسي الإسلامي وهو جانب في الفقـه الإسـلامي  -٣

  عنصراً هاماً من عناصر العقيدة والثقافة الإسلامية. وأنَّ الإلمام به يعُدُ  -ونظاماً 
  

  إشكالية البحث:
تلجأ العديد من الأنظمة السياسية إلى دعم المؤسسات الدينية والـترويج لهـا كجـزء مـن السياسـة 

�ـارس المؤسسـة حيـث  .العامة للدولة نظراً للمكاسب السياسية التي تجنيها مـن وراء هـذه السياسـة
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سياسية تتمحور في مجملها حول مساندة السلطة الحاكمـة، ودعـم اسـتمراريتها وبقائهـا، الدينية أدوار 
  وتلعب دوراً سياسياً حاس�ً، بسبب نفوذها.

في هذا المنوال، لقد كان لمدرسة الاعتزال في الدولـة العباسـية أثـراً جليـاً، نتيجـة رد فعـل لمـذاهب 
لأطروحات الدولة العباسـیة ومحاولـة تقـویض شرعیـة  الفرق والمدارس المنسوبة إلى الإسلام أو إنسجاما

  الحكم الأموي من قبل الحكم العباسي. 
  

  تساؤل البحث:
يحاول البحث الإجابة عن التساؤل الـرئيس الآ�: لمـاذا تلجـأ السـلطة السياسـية إلى كسـب نفـوذ 

عـية وإدراجهـا ضـمن المعرفـة الرسـمية وخططهـا التبريريـة لإ  -المؤسسة الدينيـة  -العل�ء  ضـفاء الشر
  ومواجهة التيارات المعارضة؟

  
  فرضية البحث:

تقوم السلطة السياسـية بعمليـّة حصـار معرفـة دينيـّة نشـزت لإدراجهـا ضـمن المعرفـة الرسـميةّ 
. لـذلك وخططها التبريريةّ، طلباً لتنظيم معّ� للمجتمع، ولمشروعيةّ �سك بها السياسة الفعليةّ المتبّعـة

وـط الموضـوعية لإنتـاج المعرفـة الدينيـة  تسعى السلطة السياسية كسب الشرعية من خلال تـوف� الشر
  المطلوبة ولتداولها ونشرها ب� الناس.

  
  منهج البحث:

الوصفي، من خلال الاستفادة من حقائق تاريخيـة  -يستخدم البحث المنهج� التاريخي والتحليلي 
ووصـف الـدور السـياسي الـذي لعبتـه المعتزلـة  لدراسة العلاقة الوثيقة ب� المعتزلة والدولة العباسـية،

  لشرعنة الدولة العباسية وتحليله وتنزيله على الواقع المعاصر.
  

  محتوى البحث: 
تاريخ العلاقـة ‘‘يتكون هذا البحث من مقدمة ومبحث� رئيس� وخا�ة، يحتوي المبحث الأول على 

 العصرـ في المعتزلـة حكـم نهايـة‘‘، والثا� ’’ب� السلطة السياسية والمعتزلة لمواجهة الطوائف المعارضة
ـنَّة والسـعي العباسي عـنة السـلطة  المؤسسـة لبنـاء الثا� وإبراز فقهـاء أهـل السُّ الدينيـة الرسـمية لشر

  .’’السياسية
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  المبحث الأول

  ظھور المعتزلة وأثرھا السياسي والفكري في الدولة العباسية
لدولة العباسـية، حيـث شـاركت المعتزلـة في الثـورة ضـد قدم عل�ء المعتزلة خدمة كب�ة ومهمة ل

الأموي�، وحاولت في بعض الأحيان أن تغ� السـلطة الأمويـة مـن الـداخل، فكسـبت إلى صـفوفها أحـد 

وـا ١٢٦ - ٨٦الأمراء الأموي�، وهو الخليفة الأموي الثا� عشر "يزيد بن الوليد بن عبد الملك" ( ه)، ونصر

 - ٩٠الخليفة الأموي الحـادي عشرـ "الوليـد بـن يزيـد بـن عبـد الملـك"(خروجه بدمشق ضد ابن عمه 

ه)، وظهر مذهبهم وعلا نجمهم في عهده، ك� حاولوا نفس المحاولة في عهـد "مـروان بـن محمـد" ١٢٦

  ه) آخر الأموي�. ١٣٢-١٢٧(

ثمَّ كانت قمة نشاطهم السياسي والعسكري والفكري ضد السلطة الأمويـة متمثلـة في مسـاهمتهم 

مع الرافضة في إسقاط الحكم الأموي، م�َّ أدى إلى استقرار السلطة في يد بني العباس. وهذا النشاط قد 

بلغ من الوضوح والفاعلية حداً، حيث خلال الفترة الأخ�ة للدولة الأموية كان "واصل" وأتباعه يعملـون 

لأوائـل "مـذهب عمـرو بـن بنشاط في خدمة القضية العباسية، وأنَّ مذهب "واصل" ومذهب المعتزلة ا

  .)١(عبيد" كانا ه� المذهبي� الكلامي� الرسمي� للحركة العباسية

وهذه النشأة السياسية للمعتزلة قد جعلتهم يستخدمون سلاح "التنظيم" في سبيل تدعيم كيـانهم 

 ونشر أفكارهم، ولقد شمل هذا التنظـيم أنحـاء كثـ�ة ومتفرقـة مـن العـا� الإسـلامي، بسـبب الطـابع

السياسي لأفكارهم ونشاطهم. لذلك كان طبيعياً أن يتميز فكر هـذا "التنظـيم" وتلـك المدرسـة الخـاص 

بالحرية والاختيار بأبعاد وآفاق سياسية، لنشأته في هذه الفترة وتلك الظروف التي �يزت بهذا النشـاط 

 بواسـطة تنظـي�ت السياسي الكب�، وفي هذا المجتمع الذي شهد كل ألوان النشـاط الفكـري والسـياسي

علنية وسرية استهدفت العديد والمتناقض من الأهداف والغايات. فهو إذن فكر ذو طابع سـياسي، نشـأ 

على أيدي أفـراد مارسـوا العمـل السـياسي والاجت�عـي، وشـاركوا في هـذه الثـورات، و� يكونـوا مجـرد 

ليعملوا لهم و�هّدوا لثورتهم، وأنَّهم  . ونتيجة ذلك، اتصل المعتزلة بالعباسي�)٢(مفكرين نظري� متأمل�

  .)٣(�ثلون الواجهة الدينية للحركة السياسية العباسية

 العصرـ في يحتوي هذا المبحث ثلاثة مطالب أساسية، وهي نبذة تاريخية لنشأة المعتزلة، المعتزلـة

 الفكر انتشار أسبابوالنفوذ، و  والهيمنة الاتساع مرحلة إلى للسيطرة التمهيد مرحلة الأول: من العباسي

  المأمون. زمن في الاعتزالي

  

                                                           
 .١٢)، مرجع سابق، ص ١٩٧٤للنشر والتوزيع، زهدي جار الله، المعتزلة، (ب�وت، الأهلية  )١(
 .١٥٠-١٤٩)، ص ١٩٨٨د. محمد ع�رة، المعتزلة ومشكلة الحرية الإنسانية، (القاهرة، دار الشروق،  )٢(
)، ٢٠١٤فهمي جدعان، المحنة: بحث في جدلية الدين والسياسي في الإسلام، (ب�وت، الشبكة العربية للأبحاث والنشر،  )٣(

  .٥٧ص 
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  : المطلب الأول
  نبذة تاريخية لنشأة المعتزلة

ه)؛ وذلـك  ١٣١ -ه  ٨٠نشأت المعتزلة في العصر الأموي، وأصل هذه الفِرقْة هو واصل بن عطاء (
ين؛ ظهر في زماننا ج�عةً يكَُفِّ  رون صاحبَ الكبـ�ة أنَّه دخل على الحسن البصري رجلٌ فقال: يا إمامَ الدِّ

وج�عة أخرى يرُجِئون الكبائر، ويقولون: لا تضر مع الإ�ـان معصـية، كـ� لا تنفـع مـع الكفـر طاعـة، 
فكيف لنا أن نعتقد في ذلك؟ فتفكَّر الحسن البصري، وقبل أن يجيب قال واصل: أنا لا أقول إنَّ صاحبَ 

 أسـطوانة مـن أسـطوانات المسـجد، وأخـذ يقـرر عـلى الكب�ةِ مؤمنٌ مطلقٌ، ولا كافرٌ مطلقٌ، ثمَّ قامَ إلى
لـيس �ـؤمن ولا كـافر، ويثبـت لـه  )١(ج�عة من أصحاب الحسن ما أجاب به، من أنَّ مرتكـب الكبـ�ة

المنزلة ب� المنزلت�، قائلاً: إنَّ المؤمن اسم مدح، والفاسق لا يستحق المدح فلا يكون مؤمناً، وليس بكافر 
دَ في النـار، إذ لـيس في أيضاً، لإقراره بالشهاد ت�، ولوجود سائر أع�ل الخ� فيه، فإذا مات بـلا توبـة خُلِّـ

الآخرة إلا فريقان، فريق في الجنة، وفريق في السع�، لكـن يخَُفَـفُ عنـه، وتكـون دركتـه فـوق دركـات 
  .)٢(الكفار، فقال الحسن: اعتزل عنا واصل، فلذلك سُمى هو وأصحابه معتزلة

لالة واضحة على أنَّ الاعتزال � يظهر مباشرة وبدون مقدمات، بل نتيجة لتفاعل من هذه الرواية د 
عوامل عديدة تقف في مقدمتها الاختلافـات السياسـية والفكريـة التـي عصـفت بكيـان المسـلم� أولاً، 

  .)٣(وامتزاج الحضارة الإسلامية بالثقافات الأخرى كاليونانية والفارسية والهندية وغ�ها ثانياً 
حـول مرتكـب  -أول ما كـان -افة على ذلك، إنَّ محل الخلاف ب� الحسن البصري وواصل كان وإض

الكب�ة: أكافر أم مؤمن؟ وهذه المسألة وإن كانت في ظاهرها مسألة دينية بحتة إلاَّ أنَّ في أع�قها شـيئاً 

                                                           
ت مسألة حكم مرتكب الكب�ة في باب وعيد الله بسبب اختلافهم في فهم نصوص الوعيد، والوعيد هو: الوعد ظهر  )١(

بالعذاب والعقاب، فالمرجئة والجهمية نظرتهم إلى الوعيد ضعيفة؛ لأنَّ الإ�ان عندهم هو التصديق فقط، أو المعرفة 
ذنب ك� لا ينفع مع الكفر طاعة "، إذاً؛ انتفى الوعيد، ليفعل فقط، ويقولون قولتهم المشهورة: " إنه لا يضر مع الإ�ان 

المسلم ما يشاء، ولا يخاف، لذلك تعد نظرة المرجئة إلى وعيد الله نظرة تهوين وتهاون وغفلة وإعراض ولا يقيمون له 
فمن مات مُصرِا على  أما الوعيدية وهم الخوارج والمعتزلة فيقولون: إن الوعيد الذي توعد الله به العصاة حتمي، .وزنا

وهم يتفقون على تخليد مرتكب الكب�ة في  .كب�ة، فلا بد له من دخول النار، وإذا دخل النار فلا بد له من الخلود فيها
النار، إلا أنَّ المعتزلة تخالف الخوارج في أنَّ مرتكبي الكب�ة يخرج من الإ�ان ولا يدخل في الكفر، فهو في منزلة ب� الكفر 

ان، ومن أصول المعتزلة إثبات المنزلة ب� المنزلت�، ومع ذلك هو خالد مخلد في النار مع قولهم أن مرتكبي الكبائر والإ�
ا أهل السنة وسط في باب وعيد الله ب� المرجئة والجهمية، وب�  ليسوا بكفار بل هم فساق مخلدون في النار. أمَّ

نة يؤمنون �ا جاء في الكتاب والسنة من الوعيد، م� توعد الله من عصاه الوعيدية من الخوارج والمعتزلة؛ لأنَّ أهل ال سُّ
به، وإن  .وخالف أمره ويقولون: إنَّ هذا الوعيد معلق على المشيئة، فالعاصي إذا مات فهو تحت مشيئة الله إن شاء عذَّ

 إِْ�اً افترَْىَٰ  فقََدِ  بِاللَّهِ  يشرُْكِْ  وَمَن جمَا دُونَ ذَٰلكَِ لمَِن يشََاءُ غْفِرُ ﴿ إنَِّ اللَّهَ لاَ يغَْفِرُ أنَ يشرُْكََ بِهِ وَيَ : شاء غفر له؛ لقوله تعالى
ينظر إلى: محمد بن أحمد بن سا� السفاريني الحنبلي، لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية . ٤٨النساء:  عَظِيً�﴾

. وينظر أيضاً: ٣٦٨)، ص ١٩٨٢ق، مؤسسة الخافق� ومكتبتها، ، (دمش١ج لشرح الدرة المضية في عقد الفرقة المرضية، 
 .١٥٢)، ص ٢٠١٢عبد الرحمن بن ناصر البراك، توضيح مقاصد العقيدة الواسطية (لابن تيمية)، (الرياض، دار التدمرية، 

السعودية، مطابع  -، (المدينة النبوية ١ج فالح بن مهدي بن سعد الدوسري، التحفة المهدية شرح العقيدة التدمرية،  )٢(
. وينظر أيضاً: يحيى بن أ� الخ� العمرا�، الانتصار في الرد على المعتزلة القدرية ٤٦)، ص ١٩٩٣الجامعة الإسلامية، 

 .٦٨)، ص ١٩٩٩، (الرياض، أضواء السلف، ١ج الأشرار، تحقيق: سعود بن عبد العزيز الخلف، رسالة الدكتوراه المنشورة، 
  .٣٢)، ص ٢٠٠١تاريخ المعتزلة: فكرهم وعقائدهم، (القاهرة، الدار الثقافية للنشر، د. فالح الربيعي،  )٣(
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لخوارج ترى أنَّ العمل جـزء وبيان ذلك أنَّهم في هذه المسألة خالفوا الخوارج والمرجئة؛ فا .سياسياً خط�اً
ثـم �  �من الإ�ان وليس الإ�ان الاعتقاد وحده، فمن اعتقد أنَّ لا إله إلا للـه وأنَّ محمـدًا رسـولُ اللـه 

يعمل بفروض الدين وارتكب الكبائر كان كافراً، وهذه التعاليم لها نتائج سياسية خط�ة، فقـد أدت إلى 
لأنَّ الأموي� في نظرهم مرتكبون للكبائر فهم كـافرون، مَـثلَهُُمْ مثـل  وقوفهم أمام الأموي� موقفًا حربيا؛ً

عَبدَة الأوثان، فيجب ألا يعُترف بخلافتهم؛ لأنَّ أول شرط في الخليفة أن يكون مؤمناً، بل يجب فوق ذلك 
 أن يقُاتلَوُا حتى يدخلوا في مذهبهم؛ فعدم استحقاق الأموي� للخلافـة ووجـوب محاربـة الخـوارج لهـم

مسائل سياسية مصبوغة بالصبغة الدينية، وقد حقق الخوارج فكرتهم فعلياً، فكان تاريخهم تاريخ قتال 
  .)١(مستمر

، وعـلى الأخـص القدريـة؛ لأنَّ )٣(والقدريـة )٢(وكذلك من الممكن أن نعد المعتزلة ورثة الجهميـة    
 نهاوند، وعمرت مدة طويلـة بعـد الجهمية كانت مخالفة للمعتزلة في مسألة القدر؛ ولأنَّها انحصرت في

قيام المعتزلة. أما القدرية، فلم يكن بينهـا وبـ� المعتزلـة شيء مـن الخـلاف، وقـد انـدمجت بهـا حـال 
ظهورها، فأصبحت القدرية والمعتزلة فرقة واحدة. �فهوم آخـر أنَّ القدريـة هـم الأسـاس الأول لحركـة 

الطرف�، على هذا فـالاعتزال، كفرقـة منظمـة، بـدأ حـوالي  المعتزلة وأنَّ المبادئ هي ذاتها التي نادى بها
  .)٤(ه، على يد واصل بن عطاء ١٠٠سنة 

                                                           
  .٣١٥)، ص ٢٠١١أحمد أم�، فجر الإسلام، (القاهرة، هنداوي،  )١(
هي إحدى الفرق الكلامية التي تنتسب إلى الإسلام، قامت على البدع الكلامية والآراء المخالفة لعقيدة أهل  الجهمية  )٢(

الج�عة، متأثرة بعقائد وآراء اليهود والصابئة والمشرك� والفلاسفة. وأول من قال بهذه العقيدة وإليه تنسب هو السنة و 
  الجهم بن صفوان الذي أخذها عن الجعد بن درهم الذي أخذها عن أبان بن سمعان اليهودي.

لاضطرار الى الأع�ل وأنكر الاستطاعات كلهَا وَزعم أنَّ ه) الذي قاَلَ بالإجبار وا ١٢٨والجَْهْمِية اتِّباَع جهم بن صَفْوَان (ت: 
بِهِ فقََط وَقاَلَ الجْنَّة وَالنَّار تبيدان وتفنيان وَزعم أيَضْا أنَّ الإ�ان هُوَ المْعرفةَ بِاللَّه تعََالىَ فقََط وأن الكْفْر هُوَ الجَْهْل 

ا تنسْب ا مْس ودارت الرَّحَى لافعل وَلاَ عمل لاَحَدَّ غ� الله تعََالىَ وإ�َّ لأع�ل إلى المخلوق� على المْجَاز كََ� يقَُال زاَلتَ الشَّ
 من غ� أنَ يكَُوناَ فاعل� اأوْ مستطيع� لما وصفتا بِهِ وَزعم أيضا أنََّ علمَ الله تعََالىَ حَادث وَامْتنع من وصف الله تعََالىَ 

أصفه يجوز إطلاقه على غَ�ه كشىء مَوْجُود وحي وعا� ومريد وَنحَْو ذَلكِ  بأنه شىء اأوْ حي اأوْ عَا� أوَ مُرِيد وَقاَلَ لاَ 
ة بِهِ وَحده وَقاَلَ بحدوث كلاََم الله  وَوَصفه بانه قاَدر وموجود وفاعل وخالق ومحيى ومميت لاَن هَذِه الاوصاف مُخْتصََّ

 .١٩٩ينظر إلى: عبد القاهر بن طاهر البغدادي، مرجع سابق، ص تعََالىَ كََ� قالته القَْدَرِيَّة وَ� يسم الله تعََالىَ متكل�ً. 
القدريَّة: هم الذين ينفُون قدر الله تعالى، ويقولون: إن الله تعالى � يخلق أفعال العباد، ويجعلون العبد خالقَ فِعل  )٣(

في آخر عصر الصحابة بعد عصر  نفسه، ويقولون: إن الله تعالى لا يعلم الشيء إلا بعد وقوعه. ظهرت القدريَّة في البصرة
وجابر بن عبدالله وأ� هريرة وابن عباس وأنس  كعبدالله بن عمر  الخلفاء الراشدين، وتبرأ منهم المتأخرون من الصحابة؛

وأقرانهم، وأوصَوا مَن بعدهم بألا يسلِّموا على القدريَّة، ولا  بن مالك وعبدالله بن أ� أوفى وعقبة بن عامر الجهني،
يصلُّوا على جنائزهم، ولا يعودوا مرضاهم، وأول مَن أظهر بدعة القدر رجلٌ من أهل البصرة بالعراق، يقال له: سنسويه 

، فأخذ عنه معبد الجهني، الذي أظهر القول بالقدر، وعنه  (أو سوسن) بن يونس الأسواري، كان نصراني�ا فأسلم ثم تنصرَّ
اج بن يوسف الثقفي سنة  هـ، وأما غيلان الدمشقي ٨٠أخذ غيلان بن مسلمٍ الدمشقي، أما معبد الجهني فقد قتله الحَجَّ

فقد قتله الخليفة هشام بن عبدالملك بدمشق. ينظر إلى: عبد القاهر بن طاهر البغدادي، الفرق ب� الفرق وبيان الفرقة 
. وينظر أيضاً: د. عث�ن جمعة ضم�ية، مدخل لدراسة العقيدة ١٥)، ص ١٩٧٧، دار الآفاق الجديدة، الناجية، (ب�وت

 .٥٣)، ص ١٩٩٦الإسلامية، (جدة، مكتبة السوادي للتوزيع، 
 .٤٢٧)، ص ١٩٩٨د. محمد إبراهيم الفيومي، الفرق الإسلامية وحق الأمة السياسي، (القاهرة، دار الشروق،  )٤(



  ةلعباسية ومواجهة الطوائف المعارضالمعتزلة ودورها في شرعنة الدولة ا
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  : المطلب الثا�
  الأصول الخمسة عند المعتزلة ودلالاتها السياسية

إنَّ الأصول الخمسة عند المعتزلة، هي: التوحيـد، العـدل، الوعـد والوعيـد، المنزلـة بـ� الممنـزلت�، 
وجاءت هذه الأصول الخمسة استجابة لمشكلات طرأت على البيئـة ف والنَّهي عن المنكر. والأمر بالمعرو 

الإسلامية وأحداث وقعة ب� المسل�، وقضايا ومعضلات شقت عصـا الج�عـة المؤمنـة اختلفـت حولهـا 
  الرؤى وتعددت الاتجاهات.

روح الاعتـزاز المشـوب  وم�َّ لا شك فيه، إنَّ هذه الأصول الخمسة عند المعتزلـة �كـن أن يـتلمس
بالغرور في كث� من المواقف لديهم، و�كن تلمس هـذا مـن خـلال نظـرتهم لأصـولهم، وحكمهـم عـلى 
ب عنـه مـن بـ� العـالم�، فـالكلام في  المخالف� لهم، إذ يرون أنَّ المعتزلة هم المعنيـون بالتوحيـد، والـذَّ

  .)١(التوحيد لهم دون سواهم
  

  سياسيةأولاً/ التوحيد ومقاصده ال
ذهب المعتزلة إلى أنَّ ذات الله وصفاته شيء واحد، وانكروا أن يكون لله تعالى صـفات غـ� ذاتـه، 
كان المعتزلة يعدون أنفسهم أعمق الطوائف إ�اناً بوحدانية الله وأشـدهم دفاعـاً عـن هـذه العقيـدة 

تـه، وأثبـت مـا يجـب نفيـه وتحمساً لها، ورأوا أنَّ من خالف التوحيد ونفى عن الله تعالى ما يجب إثبا
فإنَّه يكون كافراً. في هذا النطلق، كفروا كل من من قال بخلاف كلامهم. ولو تـدبرنا في كلامهـم، نلاحـظ 

ترك أثراً واضحاً على السلطة السياسية، ومن أهم هـذه الذي ياك دلالات سياسية لأصل التوحيد، و هنأنَّ 
  الدلالات:

حاور شرعيتها، فقد قامـت الحضـارة الإسـلامية عـلى رفـض إسلامية السلطة محور أساسي من م -١
  السلطة إن � تكن مسلمة، والمعتزلة يعتبرون إسلامية الحكم أمراً مفروغاً منه كأساس الشرعية.

التوحيد محور الوظيفة العقائدية للسلطة السياسية، فإنَّ الاعتزال تنظـي�ً وحركـة وفكـراً كـان  -٢
واجبات السلطة السياسية وهي حراسة الدين، فكانوا يرون أنَّ حـركتهم  يدرك أنَّ التوحيد يشكل محور

  .)٢(في ضرب الزنادقة وتيارات أخرى تصحيح لفهم منحرف عن التوحيد
  

  ثانياً/ العدل والاختيار ضد الدولة الأموية
هـم من الجدير بالذكر إنَّ هذا الأصل عند المعتزلة جاء رداً على من ينسب فعل العبـاد إلى اللـه و 

. وإنَّ المعتزلـة قـد ربطـوا باسـتمرار بـ� )٣(الجبرية، الذين فهموا المشيئة المطلقة بطريقة غ� صـحيحة

                                                           
مجلة كلية الدراسات الإسلامية ، ’’المنزلة ب� المنزلت� عند القاضي عبد الجبار ورد أهل السنة عليه‘‘حمد، د. نظ� م )١(

 .١٦٥)، ص ٢٠١٩، العدد الثالث، المجلد الأول، (مصر، جامعة الأزهر، والعربية للبنات بكفر الشيخ
عباسية في عهد الخليفة المأمون، رسالة ماجست� غ� خالد مس� الظف�ي، أثر المعتزلة في الحياة السياسية للدولة ال )٢(

 .١٤-١١)، ص ٢٠١٧جامعة آل البيت،  -منشورة، (الأردن، كلية الآداب 
هـ. إنَّ الجبر هو نفي الفعل ١٢٨الجَبريَّة: هم أتباع الجهم بن صفوان، الذي قتله سلم بن أحوز أم� خراسان سنة  )٣(

الى. سميت الجَبريَّة بذلك لأنهم يقولون: إنَّ العبد مُجبرَ على أفعاله، ولا اختيار له، حقيقة من العبد وإضافته إلى الرب تع
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نظرية "الجبر" وب� "السلطة الأموية"، ورأوا أنَّ لهذه الأفكـار الجبريـة أبعـاداً سياسـية في المجتمـع، بـل 
تدعم سـلطتها وسـلطانها ويـوهم النـاس أنَّ اتهموا الدولة الأموية بأنَّها أوَّل من أشاع هذا الفكر، حتى 

ا هو "قدر الله وقضاؤه" الذي يجب التسليم به والرضى عنه، وأنَّ ما يأتيه بقضاء  انتقال الخلافة إليها إ�َّ
الله ومن خلقه، ليجعله عذراً في� يأتيه، ويوهم أنَّ الدولة الأموية مصيبة فيه، وأنَّ الله جعلهـا خلافـة 

  .)١(شى ذلك في ملوك بني أميةوولاها الأمر. وف
  

  ثالثاً/ الوعد والوعيد لمواجهة الحكام الظلمة
يقصد بهذا الأصل أنَّ الله وعد المطيع� بالثواب وتوعد العصاة بالعقاب، وأنَّه يفعـل مـا وعـد بـه 

هراً في . من هنا يلاحظ أنَّ المعتزلة قد استغلوا أصل الوعد والوعيد استغلالاً ظـا)٢(وتوعد عليه لا محالة
معاركهم السياسية ضد عسف الحاكم�، فلا تجري أمور الحساب في رأيهم عـلى غـ� قاعـدة، والحـاكم 
الذي يخيل لـه أنَّ طغيانـه قـد يصـادف مـن اللـه تجـاوزاً وصـفحاً، مخطـىء في التصـور، فوعيـد اللـه 

  .)٣(للعصاة
  

  رابعاً/ المنزلة ب� المنزلت� واستخدامها السياسي
لة ب� المنزلت� موقف سـياسي في حقيقتـه مـن مرتكبـي الكبـ�ة مـن العـ�ل والـولاة إنَّ أصل المنز 

وبعض الأمراء الأموي�. هكذا نشأ هذا الأصل في باكورة الأمر، ثمَّ أضفى عليه الصراع يومئذ مسحة مـن 
الدين. واندراج هذا الأصل تحت مباحث "العدل" عند المعتزلـة مـن الأدلـة عـلى تضـمَن فكـر الحريـة 

  والاختيار لموقف سياسي محدد. 
فالثورات التي قام بها الخوارج ضد الأموي� طرحت عـلى المسـلم� يومئـذٍ قضـية دار مـن حولهـا 
الجدل، وهي تحديد الموقف من بعض ولاة بني أمية الـذين يرتكبـون الكبـائر، بوجـه خـاص، وتحديـد 

ا بدأت سياسية، ثـمَّ اكتسـبت العمـوم الموقف من مرتكبي الكب�ة على وجه العموم، فالقضية في نشأته
والاطلاق. وحكم المعتزلة على مرتكب الكب�ة بأنَّه فاسق مص�ه الخلود في العذاب إن مات دون توبـة، 
يدل على أنَّهم قد اتخذوا موقفاً معادياً لمرتكبي الكبائرـ وهـو موقـف مشـابه لتطـرف الخـوارج، إلا أنَّ 

ـنَّة.  المعتزلة سموهم فساقاً دون الكفار خلافاً للخوارج، ولكنَّ موقفهم ذاك أشـد مـن موقـف أهـل السُّ
وعندما بحثوا في الإمامة اعتبروا أنَّ "الفسق" أي ارتكاب الكب�ة، م�َّ يخرج الإمام عن الأهلية للاسـتمرار 

  .)٤(في منصبه ويوجب خلعه من هذا المنصب، ولو بالقوة

                                                                                                                                               
وأن الفاعل الحقيقي هو الله تعالى، وأن الله سبحانه أجبر العباد على الإ�ان أو الكفر. ينظر إلى: محمد بن عبد الكريم 

 .٧٢)، ص ١٩٩٢، (ب�وت، دار الكتب العلمية، ١ج الشهرستا�، الملل والنحل، 
 .١٥١د. محمد ع�رة، مرجع سابق، ص  )١(
)، ص ١٩٩٦القاضي عبد الجبار الهمدا�، شرح الأصول الخمسة، تحقيق: د. عبد الكريم عث�ن، (القاهرة، مكتبة وهبة،  )٢(

١٣٥-١٣٤. 
 .٢١خالد مس� الظف�ي، مرجع سابق، ص  )٣(
 .١٦١د. محمد ع�رة، مرجع سابق، ص  )٤(
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  اً/ الأمر بالمعروف وأهدافه السياسيةخامس
لقد كان من نتائج تقيمهم للسلطة الأموية، رأت المعتزلة في وجوب "الأمر بالمعروف والنهي عـن و 

المنكر" موقفاً سياسياً، واعتبره المعتزلة أصلاً من أصولهم الخمسة، تنـدرج مباحثـه تحـت أصـل العـدل، 
 في جـوهره، يـتلخص أصل سياسي -الأمر بالمعروف والنَّهي عن المنكر  -الخاصة بالحرية والاختيار، وهو 

في مشروعية الثورة، بل وجوبها، وضرورة الخروج على السلطة الجائرة لتغي�ها بالقوة، إذا � يكـن مـن 
  ذلك احلال السلطة العادلة محلها، إذا كان ذلك في الإمكان.

 ونقد المسلم للسلطة الجائرة، وتجويز المعتزلة له، بل إيجابهم على المسلم الخروج وحمل السـلاح
لتغي�ها واستبدالها بالسلطة العادلة، كل ذلك يفترض سلفاً تقرير حرية الإنسان في نقد هـذه السـلطة 
والخروج عليها ومحاربتها واستبدالها. ولو كـان إ�ـان بـالجبر لكـان الموقـف هنـا موقـف "الإرجـاء"، إذ 

م القيامـة. ومـن ثـمَّ لا "المرجئة" يدعون أتباعهم إلى "إرجاء" الحكـم والفصـل في هـذه القضـايا إلى يـو 
يعطون الإنسان الحرية في النقد، ولا حق الحكم لهـذه السـلطة أو عليهـا، فضـلاً عـن الخـروج والثـورة 

�فهوم آخر، . )١(وحمل السلاح، لذلك رأى المأمون أنَّ "الإرجاء دين الملوك" وهذا لصالح الملوك والجبابرة
خـوارج لقـولهم بكفـر مرتكـب الكبـ�ة، ورداً عـلى المرجئـة إنَّ هذا الأصل عند المعتزلة جاء رداَ عـلى ال

نَّة لقولهم  لقولهم بإ�انه؛ لأنَّ الإ�ان لا يضر مع المعصية عندهم، ورداً على جمهور الأمة وهم أهل السُّ
  .)٢(بأنَّه مؤمن عاص

  

نَّة من هذه الأصولسادس   اً/ موقف أهل السُّ
نَّة أنَّ وراء أصول المعتزلة ا التَّوْحِيدُ فسََترَوُا تحَْتـَهُ القَْـوْلَ  يرى أهل السُّ الخمسة مدلولات عقدية، أمَّ

دُ القُْـدَمَاءِ! وَيلَـْزمَُهُمْ عَـلىَ هَـذَا القَْـوْلِ الْ  فَاسِـدِ أنََّ عِلمَْـهُ بِخَلقِْ القُْرآْنِ، إذِْ لوَْ كاَنَ غَْ�َ مَخْلوُقٍ لزَمَِ تعََـدُّ
  لوُقةٌَ، أوَِ التَّناَقضُُ.وَقدُْرتَهَُ وَسَائرَِ صِفَاتهِِ مَخْ 

َّ وَلاَ يقَْضيِ بِـهِ، إِ  ا العَْدْلُ، فسََترَوُا تحَْتهَُ نفَْيَ القَْدَرِ، وَقاَلوُا: إنَِّ اللَّهَ لاَ يخَْلقُُ الشرَّ ذْ لـَوْ خَلقََـهُ ثـُمَّ وأمََّ
بهُُمْ عَليَهِْ يكَُونُ ذَلكَِ جَوْراً. وَاللَّهُ تعََالىَ عَادِلٌ لاَ  يجَُورُ. وَيلَزْمَُهُمْ عَلىَ هَذَا الأْصَْلِ الفَْاسِدِ أنََّ اللَّهَ تعََالىَ يعَُذِّ

ءَ وَلاَ يكَُونُ، وَلاَزمُِهُ وَصْفُهُ بِالعَْجْزِ! تعََالىَ اللَّهُ  ْ   عَنْ ذَلكَِ. يكَُونُ فيِ مُلكِْهِ مَا لاَ يرُِيدُهُ، فَُ�يِدُ الشيَّ
ا الوعد والوَْعِيدُ، فقََالوُا بهَُمْ وَيخُْلِـفَ وَعِيـدَهُ، وَأمََّ : إذَِا أوَْعَدَ بعَْضَ عَبِيدِهِ وَعِيدًا فلاََ يجَُوزُ أنَْ لاَ يعَُذِّ

نْ يشََاءُ، وَلاَ يغَْفِرُ لمَِنْ يرُِيدُ، عِندَْهُمْ.   لأِنََّهُ لاَ يخُْلِفُ المِْيعَادَ، فلاََ يعَْفُو عَمَّ
ا المَْنزْلِةَُ بَْ�َ المَْنزْلِتََْ�ِ    ، فعَِندَْهُمْ أنََّ مَنِ ارتْكََبَ كَبِ�ةًَ يخَْرجُُ مِنَ الإِْ�اَنِ وَلاَ يدَْخُلُ فيِ الكُْفْر.وَأمََّ

ا الأْمَْرُ بِالمَْعْرُوفِ، وَهُوَ أنََّهُمْ قاَلوُا: عَليَْناَ أنَْ نأَمُْرَ غَْ�نَاَ ِ�اَ أمُِرنْاَ بِهِ، وَأنَْ نُ  ، وَذَلـِكَ لزْمَِهُ ِ�اَ يلَزْمَُنَـاوَأمََّ
نوُهُ أنََّهُ يجَُوزُ الخُْرُوجُ عَلىَ الأَِْ�َّةِ بِالقِْ  تـَالِ إذَِا جَـارُوا. فهـم هُوَ الأْمَْرُ بِالمَْعْرُوفِ وَالنَّهْيُ عَنِ المُْنكَْرِ، وَضَمَّ

  .)٣(يخرجون عليهم، وأخذوه من معتقد الخوارج، فهم يستبيحون الخروج على الحكام �جرد الذنوب

                                                           
 .١٥٥نفسه، ص  المرجع )١(
 .١٧٧د. نظ� محمد، مرجع سابق، ص  )٢(
عبد الله بن  -محمد بن علاء الدين عليّ ابن أ� العز الحنفي، شرح العقيدة الطحاوية، تحقيق: شعيب الأرنؤوط  )٣(

 .٧٩٣-٧٩٢)، ص ١٩٩٧،  (ب�وت، مؤسسة الرسالة، ٢ج المحسن التر�، 
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  الثالث المطلب
  المعتزلة في العصر العباسي الأول: من مرحلة التمهيد للسيطرة إلى مرحلة الاتساع والهيمنة والنفوذ

بادئ ذي بدء �كن القول بصورة عامة إنَّ المعتزلة � يكونوا على وئام تام مع السلطة أثناء العصر 
، فكان حالهم في ذلك كحـال سـائر الأموي، ولذلك فإنَّ مذهبهم � يكتب له انتشار واسع في هذا العصر

المذاهب الإسلامية الأخرى، سوى بعض الفترات القص�ة التي انتعش فيها مـذهبهم وشـهد فيهـا بعـض 
التطور والمكنة نتيجة لبعض المحاولات الفردية التي كانت نتيجتها عقد بعض العلاقات الودية مع بعض 

  ع�ء المعتزلة ل� يضمنوا لمذهبهم الانتشار والتمكن.الخلفاء الأموي�، وهو ما كان يسعى إليه دوماً ز 
ومن أولئك الخلفاء الأموي� الذين جمعتهم علاقات ودية مع المعتزلة إلى حد اعتناق آرائهم الوليد 

ه كـان  ١٣٢ - ٧٢ه)، ومروان بن محمد ( ١٢٦ - ٨٨بن يزيد ( ه)، آخر الخلفاء الأمـوي� الـذي قبـل إنَّـ
  . )١(عتزلة وهو (الجعد بن درهم) وإنَّه كان مذهبه في القول بخلق القرآنتلميذاً لأحد أعلام الم

ولابد مـن الإشـارة، إنَّ المعتزلـة مـروا بظـروف قـاهرة جسـيمة وتقلبـت علـيهم أحـداث ضـخمة، 
وصادفوا على مر تلك السنوات التي عاشوها أشكالاً مختلفة من التعسف وضروباً متباينة مـن العـيش 

الـدنيا وتضـطهدهم الدولـة، وأحيانـاً تقبـل علـيهم الـدنيا ويلتـف حـولهم النـاس،  فأحياناً تدبر عـنهم
ويحتضنهم الحكام ويقربونهم، لكنهم � يشتد أزرهم ويقوى عضدهم إلا في عصر بني العباس، وخاصة 
في عهد المأمون والمعتصم والواثق حيث �كن المعتزلة من اثارة مسألة خلق القرآن للتنكيل بخصـومهم 

  .)٢(فقهاء والمحدث� المعارض� لتوجهاتهم الفكرية ومنهجهم العقليمن ال
في ضوء ذلك، �كن القول إنَّ مس�ة التطور الحقيقي للمعتزلة في التاريخ الإسلامي � تكن إلا مـع  

ه) حيث كانت الدولة العباسية مختلفة عن الدولـة الأمويـة مـن النـاحيت� ١٣٢بداية العصر العباسي (
الفكرية؛ فمن الناحية السياسية أشرك الخلفاء العباسـيون في الحكـم العنـاصر غـ� العربيـة السياسية و 

في  -وخصوصاً الفرس فولوهم بعض المناسب في الحكم، ومن الناحية الفكرية فسح العباسـيون المجـال 
دعو إلى للمذاهب والفـرق الإسـلامية وغـ� الإسـلامية المختلفـة لأن �ـارس نشـاطاتها، وتـ -بداية الأمر 

مبادئها وأفكارها، في مثل هذه الأجواء، هيأت الأرضية المناسـبة لتطـور المعتزلـة مـن خـلال م�رسـتهم 
  . )٣(لنشاطاتهم الفكرية المتمثلة في التأليف، والمناظرات، والمجادلات، والنقاشات على أوسع نطاق

  تنقسم مراحل ظهور المعتزلة على ثلاث حقبة زمنية مختلفة:  :مراحل ظهور المعتزلة :الاولالمحور 
ترة التمهيد للسيطرة: وهـي تتجسـد في زمـن أ� جعفـر المنصـور، أي: قبـل مـدة حكـم الأولى/ ف -

المهدي بن المنصور وهارون الرشيد وابنه الأم�. نلاحظ من وجهة نظر تاريخيـة، يعـد العصرـ العبـاسي 
ه) عصر ازدهار المعتزلة وعنفوانها، إذ عاش فيه معظم شيوخ البصرة وبغداد. وقـد  ٢٣٢ - ١٣٢الأول (

أبا جعفر المنصور العباسي وكان على صلة قويـة بـه، وكـان صـديقاً لـه قبـل أن  )٤(صر عمرو بن عبيدعا

                                                           
طارق عبد الحليم، المعتزلة ب� القديم  -. وينظر أيضاً: محمد العبده ٢٤-٢٣د. فالح الربيعي، مرجع سابق، ص  )١(

  .١١٩)، ص ١٩٩٦والحديث، (ب�وت، دار ابن حزم، 
 .١٦٢)، مرجع سابق، ص ١٩٧٤زهدي جار الله، المعتزلة، (ب�وت، الأهلية للنشر والتوزيع،  )٢(
  .٢٤- ٢٣د. فالح الربيعي، مرجع سابق، ص  )٣(
ه)، العابد، الزاّهد، المعتزليّ، القدريّ، صاحب الحسن ثم خالفه واعتزل حلقته، شيخ ١٤٤-٨٠البصريّ (  عبيد بن  عمرو  )٤(

المعتزلة في عصره وفقيهها، واشتهر بعلمه وزهده وأخباره مع المنصور العباسي وغ�ه. ينظر إلى: خ� الدين بن محمود 
 .٨١)، ص ٢٠٠٢، (ب�وت، دار العلم للملاي�، ٥ج الزركلي، الأعلام، 
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تنتهي الخلافة إليه. وأنَّ عمرو بن عبيد كانت له عند المنصور مكانة رفيعة م�َّ جعل المعتزلـة يرفعـون 
   .)١(ه) ١٥٨ - ١٣٦رؤوسهم في حكم أ� جعفر المنصور (

  وهي تتجسد في مدة حكم المهدي بن المنصور وهارون الرشيد وابنه الأم�.لهوان: الثانية/ فترة الضعف وا -
 ١٦٩ - ١٥٨بعد زمن أ� جعفر المنصـور خـف صـوت المعتزلـة في زمـن المهـدي بـن المنصـور (    

ه، في طلـبهم والبحـث  ١٦٧، وقد جـدَّ سـنة )٢(هجري)، لأنَّ المهدي كان شديداً على الزنادقة والمخالف�
ا، فقتل عدداً منهم كصالح بن عبـد القـدوس (عنهم في  )٣(هجـري) ١٦٧ الآفاق، وع�َّ لذلك موظفاً خاص�

وـا  ١٩٣ - ١٧٠وفي عهد هـارون الرشـيد ( .)٤(هجري) ١٦٨وبشار بن برد ( هجـري) إنَّ المعتزلـة � يجسر
ر الـدين. فقـد لقـي على نشر مقالاتهم والجهر بآرائهم؛ لأنَّ الرشـيد كـان كثـَ� التـديُّن، شـديداً في أمـو 

المعتزلة متاعب جمة نظراً لكراهية هارون الرشيد لمبادئهم، فقد نهى عن الكلام وأمر بحبس المتكلم�، 
وحبس العتا� الشاعر و�امة بن أشرس المعتزلي، وهدد بشراً المريسي أيضـاً فيِ حَياَتـه قـائلاً: "بلَغنِـي أنَ 

، قـَالَ )٥(قٌ، لله عَليّ إنِ أظَفْرِ� بِهِ لأقتلنه قتلة ما قتلتهُا أحداً قـطُ"بشر بن غياث يقَُول إنَِّ القْرآنَ مَخْلوُ 
وْرقَِي وَكاَنَ بشر متوارياً أيََّام الرشيد فلََ�َّ مَاتَ ظهر ودعا إلى الضلالة   . )٦(الدَّ

هجري)، انكمش نفوذهم وانتكس حالهم؛ لأنَّ الأم�  ١٩٨ - ١٩٣وفي مدة حكم الأم� بن هارون (
ن أشدّ من أبيه في مسائل الدين، حبس الزنادقـة وضرب عـلى أيـدي شـار� الخمـر وأقصىـ الجهميـة كا

. فاستمروا كذلك مضطهدين إلى أن قتُِلَ الأم� وخلفَه أخوه المأمون، فانتهى )٧(وتتبعهم بالحبس والقتل
ون فاعتنقه. ك� قرب منه . حيث زيَّن بشر المريسي الاعتزال لل�م)٨(إليهم الأمر وبدأ دور عزِّهم وقوتهم

�امة بن أشرس حتى أصبح لا يبرم أمراً دونه، بل إنَّه أصبح يرشح له وزراءه، وعن طريقه تعرف المأمون 
  .)٩(بأحمد بن أ� دؤاد أحد رؤوس الاعتزال في عصره

قـاً للمعتزلـ: الثالثة/ فترة الاتساع والهيمنة والنفوذ - ة، تشكل مدة حكم المأمون عصراً ذهبياً ومشر
الاعتزال لل�مون فاعتنقه. ك� قرب منه �امـة بـن  -حامل لواء خلق القرآن  -حيث زيَّن بشر المريسي 

أشرس حتى أصبح لا يبرم أمراً دونه، بل إنَّه أصبح يرشح له وزراءه، وعن طريقه تعرف المـأمون بأحمـد 

                                                           
 .١٦٠زهدي جار الله، مرجع سابق، ص  )١(
محمود بشار عواد العبيدي، موقف أهل السنة من السلطة السياسية في العصر العباسي الأول، أطروحة دكتوراه غ�  )٢(

  .٦٤)، ص ٢٠١٥كلية الدراسات العليا،  -منشورة، (الأردن، الجامعة الأردنية 
، (ب�وت، دار الغرب ١٠ج البغدادي، تاريخ بغداد، تحقيق: د. بشار عواد معروف،  أبو بكر أحمد بن علي الخطيب )٣(

  .٤١٣)، ص ٢٠٠٢الإسلامي، 
، (القاهرة، دار ١٣ج أبو الفداء إس�عيل بن عمر بن كث�، البداية والنهاية، تحقيق: عبد الله بن عبد المحسن التر�،  )٤(

 .٤٣٩)، ، ص ٢٠٠٣هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان، 
مصطفى  -أبو الفرج عبد الرحمن بن علي الجوزي، المنتظم في تاريخ الأمم والملوك، تحقيق: محمد عبد القادر عطا  )٥(

  .٣٢)، ص ١٩٩٢، (ب�وت، دار الكتب العلمية، ١١ج عبد القادر عطا، 
، (ب�وت، دار الغرب ٧ج عروف، أبو بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، تحقيق: د. بشار عواد م )٦(

. وينظر أيضاً: صلاح الدين خليل بن أيبك الصفدي، الوافي بالوفيات، تحقيق: أحمد الأرناؤوط ٥٣١)، ص ٢٠٠٢الإسلامي، 
  .٢٢٦)، ص ٢٠٠٠، (ب�وت، دار إحياء التراث، ٦ج وتر� مصطفى، 

رسلة على الجهمية والمعطلة، تحقيق: حس� بن عكاشة أبو عبد الله محمد بن أ� بكر ابن قيم الجوزية، الصواعق الم )٧(
 .٩٨٧)، ص ٢٠٢٠(ب�وت)، دار ابن حزم،  -، (الرياض، دار عطاءات العلم ٢ج بن رمضان، 

 .١٦٢زهدي جار الله، مرجع سابق، ص  )٨(
  .١١٩طارق عبد الحليم، مرجع سابق، ص  -محمد العبده  )٩(
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  .)١(بن أ� دؤاد أحد رؤوس الاعتزال في عصره
هنـاك عـدة أسـباب رئيسـة لانتشـار   :شار الفكر الاعتزالي في زمن المأمونأسباب انت :الثا�المحور 

  فكر المعتزلة، من أبرز هذه الأسباب:
  اتخاذ الاعتزال مبدأ رسمياً للدولة العباسية في زمن المأمون والمعتصم والواثق -١

لخليفـة صادف المذهب الإعتزالي القائم على العقل والفلسفة، والجدل والمناظرة، هـوى في نفـس ا
الذي كان شغوفاً بالفلسـفة، محبـاً للمجـادلات والمنـاظرات، ومثـل هـذا التطـابق بـ�  العباسي المأمون

وجهات نظره وميوله، وب� أفكار المعتزلة ومبادئهم دفعه إلى أن لا يـتردد في اعتنـاق مـذهبهم، وتبنـى 
نتيجة تأث� الفسفلة والحضارات . و )٢(آرائهم، والتحمس في الدفاع عنها، وجعلها المذهب الرسمي للدولة

غ� الإسلامية على المأمون، لعله اقتبس فكرته عن بيزنطة في تلك الأحيان بالذات، ح� كانـت المشـكلة 
ها ، فقد أعلن المأمون تبني الدولة رسمياً للمبدأ الاعتزالي في "خلق القرآن"، وفـرض )٣(الأيقونية على أشدِّ

لهم عليه مرغم�، وعقد له مجالس الجدل، حتى لقد أضيف ذلك إلى هذا المبدأ على الناس بالقوة وحم
الشّهادة بالوحدانية "لا إله إلا الله صاحب القرآن المخلوق"، وعُزلِ من لا يقول بذلك من القضاة وأهُ�، 

. وكذلك قد وجد المعتزلة فرصة مناسبة للاستئثار بالسلطة )٤(وبذلك أصبح الاعتزال رمز المواطنة الكاملة
 )٥(استطاع الحكـام العباسـيون ونشر مبادئهم، وقدم عل�ئهم خدمة كب�ة ومهمة للدولة العباسية، فقد

أن �رّوا أفكارهم وأطروحاتهم السياسية من خلال عقائد المعتزلة التي وجدوها خ� وسيلة للنفـوذ إلى 
ع�لهـم، كـ� فعـل المجتمع وتصفية خصومهم السیاسـیین والـدینیین ومحاربـة الزندقـة، بـل لتبريـر أ 

  .)٦(الأمويون لما تبنوا عقيدة الإرجاء

                                                           
  .١١٩المرجع نفسه، ص  )١(
  .٧٣)، ص ١٩٧٧بغداد، مكتبة النهضة،  -ر، بحوث في التاريخ العباسي، (ب�وت، دار القلم د. فاروق عم )٢(
ظهرت مشكلة أيقونة دينية التي استمر أثرها عدة قرون في تاريخ غرب أوروبا فضلاً عن شرقها، ألا وهي عبادة الصور  )٣(

قة أنَّ المشكلة كانت وليدة القرون الأربعة والأيقونات، إذ ظهر رأي ينادي بتحر�ها بعد أن انتشرت وشاعت والحقي
ورأى ليو الثالث تحريم عبادة الصور لأسباب اقتصادية وسياسية وكانت نتيجة هذا الأمر هو انقسام الناس  .السابقة

 .داخل الكنيسة وخارجها على معسكرين: أيقوني� ولا أيقوني�
دأت في الدولة الإسلامية ثم انتقلت بعد ذلك إلى الدولة أن نقول أنَّ الحرب على الأيقونية ب ومن الجدير بالذكر

البيزنطية، وقد كانت الفكرة مقبولة في شرقي الإمبراطورية أك� من غربها بتأث� العقيدة الإسلامية التي حرمت عبادة 
أفكاره حرفياً من  لذلك هاجم أنصار الأيقونات بعنف القياصرة الأيصوري�، واتُّهِم ليون الثالث بأنَّه يأخذ .الأصنام

  المسلم� واليهود الذين يعارضون أي �ثيل أو رسم لما هو إلهي.
وقد وافق ليو الثالث كث� من كبار موظفي الدولة من مدني� وعسكري� والمثقف� من رجال الدين. أما معارضيه فكانوا 

وكان أمر الإمبراطور حازمًا في  .الديريونخاصة إيطاليا والبابوية وبعض المستفيدين من عبادة الأيقونات وعلى رأسهم 
تحريم عبادة الأيقونات، وبدأ رجاله فعلاً في التنفيذ فأزالوا الصليب الكب� المقام فوق بوابة القصر الإمبراطوري في 

يزنطة، ينظر إلى: جان كلود شينية، تاريخ ب .القسطنطينية م� أثار عامة الناس، فكان أن أخضع الإمبراطور ثورتهم بالقوة
  .٧٠-٦٥)، ص ٢٠٠٨تعريب: جورج زيتا�، (ب�وت، دار الكتاب الجديد المتحدة، 

  .٥٧-٥٦فهمي جدعان، مرجع سابق، ص  )٤(
ً من الحركات الغالية والمتطرفة المؤيدة لها،  )٥( إنَّ الدعوة العباسية من أجل كسب أكبر عدد من الأنصار، قبلت كث�ا

قد نصَّ على إمامة العباس بن عبد المطلب من بعده، ثمَّ إنَّ العباس نصَّ على  صلى الله عليه وسلمالنبي  ومنها الراوندية الذين قالوا بأنَّ 
ابنه عبد الله، ثمَّ نصَّ عبد الله على ابنه علي بن عبد الله، ثمَّ ساقوا الإمامة إلى أن انتهوا بها إلى أ� جعفر المنصور. ينظر 

   .٣٧ق، ص إلى: أ� الحسن علي بن إس�عيل الأشعري، مرجع ساب
، العدد السابع المجلة السياسية والدولية، ’’جوانب من النظرية السياسية عند المعتزلة،‘‘أحمد عدنان عزيز الميالي،  )٦(



  ةلعباسية ومواجهة الطوائف المعارضالمعتزلة ودورها في شرعنة الدولة ا

٢٤ 
  

ولا مناص من القول شّكَّلَ المعتزلةُ حدثاً مفصلياً في التاريخ الإسلامي بشكل عام والعبـاسي بشـكل 
خاص، وقد برز الاعتزال بشكل خاص في عصر المأمون، وقد حول القضية إلى فعـل سـياسي بهـدف أخـذ 

  .)١(العامة في عصره والمتمثلة برجال الحديث الولاء والطاعات من قيادات
للـدفاع عـن آراء  -وقد كان يعد نفسـه مـن علـ�ء المعتزلـة  -وهذا التحمس من قبل المأمون     

، يدل على مبلغ النفوذ الذي حظي بـه )٢(المعتزلة وتبنى أصولهم ومبادئهم، ومحاولة فرضها على الرعية
ل الرفيعة في بلاطه. ولعـل الشخصـية الرئيسـة التـي لعبـت الـدور المعتزلة في عصره، ولقد حظوا بالمناز 

الأكبر في نشر مبادئ الاعتزال وازدهارها في عصر المأمون والمعتصم والواثق هي شخصـية أحمـد بـن أ� 
دؤاد الذي تمَّ للمعتزلـة عـلى يـده تحقيـق مـآربهم وبلـوغ أهـدافهم، ووصـلوا بجهـوده ورعايتـه أوج 

  .)٣(حمد بن أ� دؤاد ودامت حظوته في البلاط العباسي حتى مدة خلافة الواثقرقعتهم، واستمر نفوذ أ 
  ظهور الزنادقة كحركة معارضة وضرورة محاربتها -٢

من أسباب التي دفعت الدولة العباسية اتخاذ المعتزلة مبدأ رسـمياً للدولـة في زمـن المـأمون، هـي 
ــة ــور الزنادق ــات ال)٤(ظه ــيون نيَّ ــاء العباس ــم، ، وأدرك الخلف ــدوا له ــة، فتص ــدافهم الهدام ــة، وأه زَّنادق

وجاهدوهم جهاداً صارماً، قابض� عليهم، ومحاكم� لهم، وقاتل� من ثبت عليه التهمة منهم، وناصب� 
العل�ء لمجادلتهم، ونقض شُبهُاتهم. وبدأت محاربتهم بالسيف في عهد المنصور، ثمَّ خلفه ابنه المهـدي، 

في الآفاق وقتلهم. ثمَّ أعقبه ابنه الهادي فاشتدَّ في تعقبهم، وصرع ج�عة فجدَّ في طلبهم والبحث عنهم 

                                                                                                                                               
 .٢٠٦)، ص ٢٠١٠عشر، (بغداد، كلية العلوم السياسية جامعة المستنصرية، 

 .٩٣خالد مس� الظف�ي، مرجع سابق، ص  )١(
ذاهب الإسلامية في السياسة والعقائد وتاريخ المذاهب الفقهية، (القاهرة، دار الفكر العر�، محمد أبو زهرة، تاريخ الم )٢(

 .١٢٥د.ت)، ص 
  .١٦٣. وينظر أيضاً: زهدي جار الله، مرجع سابق، ص ٢٩د. فالح الربيعي، مرجع سابق، ص  )٣(
الصمد بن عبد الأعلى مر� الخليفة الأموي  يرجع المؤرخون تاريخ الزندقة إلى أواخر العصر الأموي، فقد أتهم بها عبد )٤(

الوليد بن عبد الملك، والجعد بن درهم مؤدب مروان بن محمد آخر خلفاء بني أمية. وبعد قيام دولة العباسية عرفت 
 الزندقة انتشاراً قوياً وواسعاً، حيث انتشرت في كل من الكوفة وبغداد وغ�ها. وأصبحت الزنادقة يشُّكِّلون حركة منظمة
قوية مدمرة. والسبب الأساس لنشأتهم هو الديانة المانوية وهي أصل الزندقة، ومنبعها الأول، وأنَّ أنصارها كانوا يؤمنون 
بها إ�اناً جازماً صادراً عن رغبة دينية صادقة، وكانوا مخلص� في اتخاذها عقيدة لهم، محافظ� عليها أشد الحفاظ. وأنَّ 

تعود إلى المانوية فحسب، بل تعود إلى الملل الفارسية التي ظهرت قبل المانوية كالمرقونية  الزندقة الدينية الحقيقية لا
والديصانية والتي جاءت بعدها كالمزدكية. والسبب الرئيس الثا� فهو سياسي، فقد رأى بعض الفرس أنَّ انتقال الخلافة 

يد عربية، وهي اليد الأموية إلى يد أخرى، وهي اليد من الأموي� إلى العباسي� � يحقق لهم مطالبهم، إذ انتقلوا من 
العباسية، ومطمح نفوسهم أن تكون الحكومة فارسية في مظهرها وحقيقتها، وفي سلطتها، ولغتها ودينها، ورأوا ذلك لا 

إن � �كن.  يتحقق لهم والإسلام في سلطانه، فأخذوا يعملون لنشر المانوية والزرادشتية والمزدكية ظاهراً إن أمكن، وخفية
وإضافة إلى ذلك، كان أغلب الزنادقة على اختلاف الدوافع التي ساقتهم إلى الزندقة، وتباين الغايات التي كانوا يبتغون 
تحقيقها من الموالي الفرس، وكان منهم موظفون كبار في الدولة العباسية، فستروا أمرهم، وأعانوهم بكل ما أتوه من قوة. 

ومون تفسيخ الدولة العربية الإسلامية، وتصديع كيانها، وتدم� أخلاقها ومثلها وقيمها، ونسف وكذلك كان الزنادقة ير 
الإسلام وهو ع�دها وقوامها، وبنسفه تتحطم قواعدها ودعا�ها، وتتهدم حصونها، ويتهيأ لهم أن يحُيوا ترُاثهم الثقافي 

س� عطوان، الزندقة والشعوبية في العصر العباسي والديني، ويعيدوا مجدهم السياسي على انقاضها. ينظر إلى: د. ح
الحركات الاجت�عية والفكرية في الدولة ‘‘. وينظر أيضاً: د. نعيمة بوكرد�ي، ٢٣-٢٠الأول، (ب�وت، دار الجيل، د.ت)، ص 

عدد الأول، (الجزائر، ، مجلة الساورة للدراسات الإنسانية والاجت�عية، المجلد الثامن، ال’’العباسية: حركة الزندقة أ�وذجاً 
 .٧٢)، ص ٢٠٢٢جامعة بشار،  
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منهم. واستمر الرشيد يلاحقهم في أرجاء الدولة، فأعدم بعضهم في خراسـان، وآخـرين مـنهم في بغـداد. 
هـدي وسار المأمون س�ة أسلافه معهم، فنَّكَّل بهم، وقتل جّ�ً غف�اً منهم. ونهـض المتكلمـون في أيـام الم

�ناظرتهم، وكشف أباطيلهم، إذ يقول المسعودي: "كان المهدي أول من أمر الجدلي� مـن أهـل البحـث 
والمتكلم� بتصنيف الكتب للرد على الملحدين من الجاحدين وغ�هم، فأقاموا البراه� على المعانـدين، 

ذلك النصيب الـوافر، فهـم الـذين . وكان للمعتزلة في )١(وأزالوا شُبهُ الملحدين، وأوضحوا الحقَّ للشاك�"
عاشوا يناظرون الزَّنادقة، ويدفعون شرَّهم عن العامـة والخاصـة، موضـح� مـا في مـزاعمهم مـن زيـف 

ليم   .)٢(وفساد، وما في عقائدهم من خلل ومناقصة للعقل السَّ
  ازدياد نفوذ الفقهاء والمحدث� كقوة معارضة على الدولة العباسية -٣

عبر قرن ونصف من الزمان مكنتهم من اكتساب دعم العامـة وجعلـتهم حـاجزاً إنَّ جهود الفقهاء 
طبيعياً ب� الخلافة والطوائف المعارضة يحد من شدة معارضتهم من جهة، ويحمي الخلافـة مـن جهـة 
أخرى، غ� أنَّ ذلك كان في الوقت نفسه سبب ازدياد نفوذ الفقهاء على الخلافة وبـروزهم كقـوة فعالـة 

خضع لسيطرة الخلافة. وكان هذا الوضع من مصادر قلق الخلفاء العباسي�؛ لأنهـم شـعروا مستقلة لا ت
بأنَّ شمول سلطتهم محفوف بخطر لا �تلكون السيطرة عليه. هذا وقد توجـه العباسـيون منـذ خلافـة 

دى إلى المنصور إلى إيجاد مؤسسة دينية يشرفون عليها كلياً ويكونون الموجه� الحقيقي� لها، وهذا ما أ 
  .)٣(صراع عنيف ب� السلطة السياسية وب� الفقهاء في خلافة المأمون

وقد أصبح جلياً، التزم "المأمون" بتشجيع الاختلافات السياسية ب� العل�ء على مختلف الاتجاهات 
في� تعلق �سألة فتنة خلق القرآن، وكان "المأمون" واعيـا بـالخلاف بـ� مفـاهيم "المعتزلـة" والفقهـاء 

أفكـار  والمحدث� الذين يعارضون فكرة خلق القـرآن. لـذلك سـعى المـأمون سـنوات طويلـة عـلى نشرـ 
مسـألة عقديـة دينيـة كغطـاء لقمـع المعتزلة" وكان لها من تداعيات سياسية واضحة وهـي اسـتع�ل  "

اسية في .  وجعل الامتحان بخلق القرآن كأداة سي)٤(نظام الحكم تغي�معارضة سياسية  كانت تهدف إلى 
  .)٥(يد الخلافة العباسية، واستخدمها في جميع الولايات لإظهار من يدينون بالطاعة والولاء للخليفة العباسي

  تدخل الدولة في القضايا العقدية وفرض عقيدة محدثة: -٤
في فرض هذه الفكرة عـلى الفقهـاء،  )٦(الأسلوب الذي أتبعه المأمون في محنة مسألة خلق القرآن   

                                                           
 .٢٥١ص )،٢٠٠٥(ب�وت، المكتبة العصرية، ،٤ج مروج الذهب ومعادن الجوهر،عودي،أبو الحسن علي بن الحس� المس )١(
 .٢٦د. حس� عطوان، الزندقة والشعوبية في العصر العباسي الأول، (ب�وت، دار الجيل، د.ت)، ص  )٢(
 .١٢١لدين يوجه سوي، تطور الفكر السياسي عند أهل السنة، (القاهرة، دار البش� للنشر والتوزيع، د.ت) ص خ� ا )٣(
  .١٧١محمود بشار عواد العبيدي، مرجع سابق، ص  )٤(
 .٦٦) ص ٢٠٠٠(القاهرة، مكتبة مدبولي، هم في الحياة الفكرية والسياسية،أحمد شوقي إبراهيم، المعتزلة في بغداد وأثر  )٥(
القرآن، وتدخل المأمون في ذلك، وعقد المجالس للمناظرة، وفتحت  خلق  لما ظهر المتكلمون، وتكلم الناس في مسألة  )٦(

بغداد أبوابها للترجمة والتأليف، ولانتشار المؤلفات المتنوعة، وقد كان لهذه الترجمة آثار سلبية على المجتمع الإسلامي، 
المجتمع، �ا أتت من فلسفات بعيدة عن منهج الإسلام، الأمر الذي أحدث بلبلة فكرية، من فساد في العقيدة، وانحلال في 

وأنشأ طوائف زائغة عن العقيدة الإسلامية الصحيحة، ومن تلك الطوائف طائفة المعتزلة التي ابتلت الأمة حينذاك 
عتزلة الذين ظهروا في ذلك الوقت، حمل ه، من قول الم ٢١٨القرآن سَنةََ  خلق  فتنة  القرآن. وقعت  خلق  بسببها �حنة 

الخليفة العباسي المأمون لواءها وجعل الدولة رسمياً تجبر الناس عليها بالقوة وحملهم عليه مرغم�، وعقد له مجالس 
الجدل، حتى لقد أضيف ذلك القول إلى أصل التوحيد، وكتب إلى أ� الحس� إسحاق بن إبراهيم ببغداد في امتحان 

حدث� بخلق القرآن، فمن أقرَّ أنَّه مخلوقٌ خلي سبيلا ومن أ� أعلمه به ليأمره فيه برأيه. واستمرت هذه القضاة والم



  ةلعباسية ومواجهة الطوائف المعارضالمعتزلة ودورها في شرعنة الدولة ا

٢٦ 
  

المعتزلة لها ومساندة المأمون لهم في وجه الفقهاء كانـت مـن أسـباب اعتبـار الفكـرة إشـارة إلى ودعوة 
البدعة. ك� أنَّ موقف المعتزلة المحايد والمستقل من الخلافة الأموية ثم العباسية كان دافعاً قوياً لتوجه 

 الشـؤون العقائديـة، وهـو المأمون لدعمهم في وجه الفقهاء، فضلاً عن قبول المعتزلة تدخل الخليفـة في
المبدأ الذي أ� الفقهاء الرضى به. وهناك أسـباب عمليـة قـد يكـون لهـا دور فعـال في تقـارب المعتزلـة 
والخلافة العباسية، منها أنَّ المعتزلة لها رأي في الإمامة يخالف الشيعة الإمامية. وجاءت المحنة إثر هذه 

اء وأصروا على عدم صلاحية الخليفة في فرض عقيدة بدعيـة التطورات لكنها � تنجح، فقد قاومها الفقه
ذات صبغة يونانية، وكان الإمام أحمد بن حنبل إمام أهل السنة رمز هـذه المقاومـة والمواجهـة، حيـث 
قام برفض سياسات الدولة الدينية المخالفة لأصل الدين الإسلامي، ودعمه الفقهاء بشكل عام في موقفه 

خلفاؤه فرض المبادئ ذات الصبغة اليونانية التي نادى بها المعتزلة "مذهباً رسـمياً"، لـ�َّ حاول المأمون و 
نَّة نَّة المعارض�. ولقد انتهت المحنة وانتهى الصراع بانتصار السُّ في خلافة المتوكل  )١(ويضطهدون أ�ة السُّ

ء وعـلى علاقـاتهم بالخلافـة بعد نزاع شديد ب� الفقهاء والخلافة، غ� أنها تركت آثاراً عـلى سـ� الفقهـا
  .)٢(وبالاتجاهات الفكرية الأخرى لا سي� المعتزلة

تجدر الإشارة هنا إنصافاً، عـلى الـرغم مـن الآثـار السـلبية التـي تركـت المعتزلـة ودورهـا الفكـري 
حـدة والعقدي والسياسي على الأمة الإسلامية؛ إلا أنَّها احتلـت موقعـاً مركزيـاً في محاربـة الزَّنادقـة والملا 

ولمجابهة التحديات الفكرية والعقدية التي لاقاها الإسلام في ذلك الوقت، وكان لهم النصيب الـوافر، ولا 
  �كن لأحد أن ينكر أثرهم الإيجا� من هذه الزاوية.

أثرت هذه التطورات على الدولة العباسية تأث�اً كب�اً، حتى بلـغ الأمـر إلى أنَّ الخليفـة المتوكـل لمـا 
سدة الحكم أن يتفكر في القضية ويتغـ� سياسـة الدولـة تجاهـا بغيـة الوصـول إلى الاسـتقرار وصل إلى 

السياسي للدولة. سنتناول الإشكالية كبداية مهمة لتشكيل المؤسسة الدينية في المبحـث الثـا� مـن هـذا 
  البحث.
  

                                                                                                                                               
المحنة التي شغلت المأمون أك� م� شغلت المعتزلة، وعنى بها المأمون نفسه ك� عنى بها المسلمون، ووقف المأمون 

ة أنَّ أوَّلَ مَن قال بخلق القرآن هو  يناصب العداء كل من خالفه في هذه المسألة، وسومه سوء العذاب. ولا خلاف ب� الأمَّ
ه، حيث خطب النَّاس يوَْم الأْضَْحَى بِوَاسِطةَ وَقاَلَ  ١٢٤الجعد بن درهم، الذي قتله خالد بن عبد الله القسري في سنة 

رهَْم إنَِّه زعم أنَ الله � يتَّخذ إِبرْاَهِيم خَليِلاً وَ� يكلم أيَهَا النَّاس ضحوا تقبل الله مِنْكُم ضَحَاياَكمُْ فإَِ�ِّ مضح بالجعد بن دِ 
مُوسىَ تكلي�ً، ثمَّ نزل وذبحه، وَأخذ جعد عَن أبان بن سمْعَان وَأخذ أبان من طالوت ابنْ أخُْت لبيد بن الأعصم اليْهَُودِيّ 

التَّوْراَة، وحمل لواء فتنة القول بخلق القرآن بعد  وَأخذ طالوت من لبيد وكََانَ لبيد يقَُول بِخلق صلى الله عليه وسلمالَّذِي سحر النَّبِي 
وفي أوائل القرن الثالث الهجري  .ه في خلافة هشام بن عبد الملك ١٢٨الجعد بن درهم الجهم بن صفوان المقتول سنة 
اشتركوا  إنَّ الذين -ك� قرر ابن تيمية  -ه. ولا بدَّ من الإشارة  ٢١٨أظهر هذه البدعة بشر المريسي، المتوفى سنة 

القرآن ليسوا معتزلة محضة في سائر الأحوال؛ بل منهم معتزلة ومنهم من هو جهمي �يل إلى الإرجاء في  خلق  فتنة  في 
مسائل الإ�ان وغ� ذلك. ينظر إلى: صلاح الدين خليل بن أيبك الصفدي، الوافي بالوفيات، تحقيق: أحمد الأرناؤوط وتر� 

. وينظر أيضاً: محمد بن عث�ن بن أ� شيبة العبسي، العرش ٦٨)، ص ٢٠٠٠ياء التراث، ، (ب�وت، دار إح١١ج مصطفى، 
: فهمي . وينظر٢٠١-١٩٤)، ص ١٩٩٨د، وما رُوِي فيه، تحقيق : محمد بن خليفة بن علي التميمي، (الرياض، مكتبة الرش

  .٥٦)، ص ٢٠١٤كة العربية للأبحاث والنشر، جدعان، المحنة: بحث في جدلية الدين والسياسي في الإسلام، (ب�وت، الشب
 .١٠د. محمد إبراهيم الفيومي، الفرق الإسلامية..، مرجع سابق، ص  )١(
 .١٢٣- ١٢٢خ� الدين يوجه سوي، مرجع سابق، ص  )٢(
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  الثاني المبحث

 الدينية سسةالمؤ لبناء والسعي الثاني العباسي العصر في المعتزلة حكم نھاية

ه) مرحلة من أهم مراحل التاريخ الإسلامي؛ وذلك بسبب أثر  ٣٣٤ -٢٣٢إنَّ العصر العباسي الثا� (
هذه المرحلة بظروفها السياسية والفكريـة عـلى مراحـل أخـرى في التـاريخ الإسـلامي. في هـذه الحقبـة 

ة عـلى عامـة النـاس بغيـة التاريخية المهمة أدركت السلطة السياسية بضرورة إنهاء فـرض أفكـار معينـ
  الوصول إلى الاستقرار السياسي.

لذلك في هذه الفترة من الحكم العباسي، فرضت الحاجة لتأم� ولاء رعاياهم وطاعتهم، ومحاولات 
التصدي للخلافات العقدية الكب�ة التي سادت، التوجه نحو تأسـيس هيكليـة مختلفـة في إدارة شـؤون 

الإسلامية في سياق الدولة لتولي دور ومهام فعالة وقادرة على تعبئـة المسلم� وظهرت بذور المؤسسات 
التأييد السياسي من المسلم�، لتثبيت أركان الحكم التي شكلت جزءاً من استراتيجية الدولة العباسية في 

  ضبط شؤون الحقل الديني والمجتمعي.
  

  المطلب الأول
  قدان الهيمنة والنفوذالمعتزلة في العصر العباسي الثا�: مرحلة انك�ش وف

بعدما أيدّّ المعُتزلِة بني العباس لماّ آلت الخلافة إليهم بعد بني أميّة، وعلا شأنهم في عهـد المـأمون 
ح� أخذت مسألة خلق القرآن طابعاً سياسياً، فقد أوعز بعض شيوخ المعُتزلِة إلى الخليفةِ المـأمون بـأن 

ولة ومعياراً لولاء العل�ء والعامة للسلطة السياسية القا�ة، يجعلَ القول بخلق القرآن عقيدةً رسميةَ للد
  وأن يتتبّع كل مُعارضِ لها بالقتل والحبس والجلدْ وقطع الأرزاق.

المعتزلة ضد معارضيهم مـن علـ�ء أهـل  وفي هذا السياق من خلال هذه الرؤية العدوانية، مارس 
تعذيب والاضطهاد خلال هذه الحقبة التي كانـت لهـم السنة والفقهاء وعامة الناس أنواعاً وألواناً من ال

السلطة والدولة، وكان هذا دلالة واضحة على الاستبداد السياسي للمعتزلة في الحكم، وسعيهم إلى فرض 
. نركز خلال هذا المطلب على المحـورين الأساسـي�، الأول: نهايـة حكـم )١(آرائهم وتبنيها على مخالفيهم

لمرحلة الجديدة في التاريخ السياسي للدولة العباسية، والثـا�: دوافـع سياسـية المعتزلة كبداية مشرقة ل
نَّة.   لخطوات الخليفة المتوكل في إظهار مذهب أهل السُّ

  

  / ولاية الخليفة المتوكل وبداية مشرقة للدولة العباسيةولالأالمحور 
يفـة المتوكـل إلى الحكـم ه) يبـدأ بوصـول الخل ٣٣٤ -٢٣٢يبدو واضحاً إنَّ العصر العبـاسي الثـا� (

كخليفة للمؤمن�، وهي مرحلة من أهم مراحل التـاريخ الإسـلامي؛ وذلـك لأنَّ هـذه المرحلـة بظروفهـا 
السياسية والفكرية والعلمية صُبِغت بها مراحل أخرى على امتداد التـاريخ الإسـلامي، فكانـت دا�ـا مـا 

 .ت المسميات والأس�ءتنتج بنفس الظروف وبنفس الرجال الذين صنعوها وإن اختلف
ه) بعد ثلاثة من الخلفاء الذين بـدأت بهـم محنـة  ٢٤٧ - ٢٣٢وصل المتوكل على الله إلى الحكم (

                                                           
 .٣ ) ص٢٠١٩المغرب، مؤمنون بلا حدود،  -ناجية الور�ي، العمل السياسي عند المعتزلة وخروجه عن السائد، (الرباط )١(
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ه)،  ٢٣٢ - ٢٢٧ه)، ثم الواثـق ( ٢٢٧ - ٢١٨ه)، ثم المعتصم ( ٢١٨ - ١٩٨خلق القرآن، وهم: المأمون (
، ورفع المحنة، وكتب )١(من سجون بغداد فأظهر المتوكل الميل إلى السنة، ونصر أهلها، وأخرج المسجون�

المتوَكَـل  إلىَِ  الخْلاَفةَ  أفضت  . وقال المسَْعُودِيّ: "وَلما )٢(أربع وثلاث� ومائت� ٢٣٤بذلك إلى الآفاق، في سنة 
اثق والمـأمون، وَأمـر أمَر بترك النظّر والمباحثة فيِ الجِْدَال، وَالترّكْ لما كاَنَ عَليَهِْ النَّاس فيِ أيََّام المعتصم والو 
النَّاس بِالتَّسْلِيمِ والتقليد، وَأمر شُيوُخ المُْحدث� بِالتَّحْدِيثِ وَإظِهَْار السّنة وَالجََْ�عَة"

)٣( .  
ة المسلم� وأهل الحديث الذين  لقد كان لهذه النكبة التي حلت بالمعتزلة أثر عميق في نفوس عامَّ

كراهية هؤلاء المعتزلة ورفضـهم مقصـورة عـلى العلـ�ء بـل كـانوا  كانوا �قتونهم مقتاً شديداً، و� تكن
أيام دولتهم في عهد المأمون والمعتصم والواثق عسفوا بالناس من كل  المعتزلة  مكروه� من العامة؛ لأنَّ 

فئة واستباحوا دماءهم وملأوا منهم السجون فكانوا عبئا ثقيلاً على الناس عل�ء وعامة، ولا سـي�ً أهـل 
ديث أصحاب الإمام أحمد بن حنبل الذين عانوا مـن المحنـة الشـدائد وذاقـوا عـلى أيـدي المعتزلـة الح

ين. وكان حنق وغيظ الناس على المعتزلة عظي�ً وغضبهم منهم بالغاً، ولكنَّهم اضطروا أن يسـكتوا  الأمرَّ
زلة ويرهبون بطشـه، على غلٍّ ويصبروا على مضض؛ لأنَّهم كانوا يخشون سطوة الخليفة الضالع مع المعت

وقد كان للخليفة في ذلك الوقت قوَّته وبأسه، وكانت السلطة كلها في يده. وعلى رغم كل ذلـك، بعـدما 
نَّة انقلبوا على عقيدة الدولـة  فرض المأمون عقيدة "خلق القرآن" الاعتزالية، وكانت النتيجةُ أنَّ أهل السُّ

تزلة انفجر برُكانُ غيظِ الناس وظهرت كراهيتهم الشديدة وناهضوها. ولما رفع المتوكل المحنة وأقصى المع
للاعتزال، وقد ظهر ذلك واضحاً في كث� من المناسـبات مـن ذلـك مـا حـدث في جنـازة أحمـد بـن نصرـ 

  .)٥(التي مشى فيها ج�ه� العامة في بغداد )٤(الخزاعي
مـن قـوة الـرأي العـام ضـد وفي الاتجاه نفسه، ذهب الخليفة المتوكل إلى التصدي للمعتزلة لما رآه 

                                                           
)، ص ٢٠٠١، (ب�وت، دار الكتب العلمية، ٢ج عبد الرحمن بن أحمد بن يونس الصدفي، تاريخ ابن يونس المصري،  )١(

٢٩٧. 
جلال الدين عبد الرحمن بن أ� بكر السيوطي، تاريخ الخلفاء، تحقيق: حمدي الدمرداش، (مكة المكرمة، مكتبة نزار  )٢(

 .٢٥٢)، ص٢٠٠٤مصطفى الباز، 
 .٧١)، ص ٢٠٠٥(ب�وت، المكتبة العصرية،  ،٤ج حسن علي بن الحس� المسعودي، مرجع سابق، أبو ال )٣(
كان من كبار العل�ء الآمرين بالمعروف وصاحب الإمام أحمد، وسمع الحديث من مالك بن أنس وح�د بن زيد   )٤(

ةُ فيِ سَنةَِ ( م بالأمر والنهى ح� ك�ت الشطار والدعار في غيبة ه) عَلىَ القيا ٢٠١وهشيم وغ�هم. وَقدَْ باَيعََهُ العَْامَّ
المأمون عن بغداد. فقام معه خلق من المطوعة واستفحل أمرهم فخافته الدولة من فتق يتم بذلك. امتحنه الواثق 
 بالقرآن فأ� أن يقول إنه مخلوق قتله الواثق بيده، ولكونه أغلظ للواثق في الخطاب، وقال له: يا صبي، قتله في يوم

ه) فصلب جسده بسامراء وانفذ رأسه إلى بغداد فنصبه فلم يزل كذلك ست سن� ثم  ٢٣١السبت غرة رمضان سنة (
حط وجمع ب� رأسه وبدنه ودفن بالجانب الشرقي من بغداد في المقبرة المعروفة بالمالكية في يوم الثلاثاء لثلاث خلون 

، (ب�وت، دار ٩ج ي، تاريخ الطبري (تاريخ الرسل والملوك)، محمد بن جرير الطبر ه). ينظر إلى:  ٢٣٧من شوال سنة (
وينظر أيضاً: شمس الدين محمد بن أحمد الذهبي، العبر في خبر من غبر، تحقيق: أبو هاجر . ١٣٥)، ص ١٩٦٥التراث، 

عبد  . وينظر أيضاً: أبو الفرج٣٢١)، ص ١٩٨٥، (ب�وت، دار الكتب العلمية، ١ج محمد السعيد بن بسيو� زغلول، 
 .٤٩١)، ص ٢٠٠٠، (القاهرة، دار الحديث، ١ج الرحمن بن علي الجوزي، صفة الصفوة، تحقيق: أحمد بن علي، 

 .١٨٤زهدي جار الله، مرجع سابق، ص  )٥(
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الاعتزال، وما سببته هذه المسألة للدولة، فرأى أن يتخلص من هذه المشاكل، فاتجه إلى المـذهب الـذي 
يضمن له سلامة خلافته وينأى به عن المشاكل ويجعله موضـع تقـدير المسـلم� وإجلالهـم، خاصـة أنَّ 

، وكـان المتوكـل �يـل إلى )١(وجة من الكراهيـةالمعتزلة كانوا قد تعرضوا في أواخر عهد الخليفة الواثق لم
أهل السنة ويعمل على نصرتهم، ولهذا اعتزم على إعادة المذاهب السنية إلى سـابق عهـدها، وكـان أول 

.ك� أنَّ المتوكل كان لديه رغبة في اكتساب تأييد الفقهـاء )٢(من اتبع مذهب الإمام الشافعي من الخلفاء
لى الناس ضد العناصر المناوئة له، وبخاصة قـادة الـذين كـانوا يطمحـون إلى والعل�ء الذين لهم تأث� ع

، وليس من شك أنَّ الخليفة المتوكل حظي بتقدير الناس بعد القضـاء )٣(الاستئثار بالسلطة دون الخليفة
 المتوكّـلُ  على هذه المحنة التي شغلت الناس فترة طويلة، وإحياء مذهب السنة. قال الذهبي: "أظهر السنة

ث بها، ورفع المحْنة ونهَى عن القول بِخلق القرآن، وكتب بذلك إلى الآفـاق، واسـتقدمَ  في مجلسه، وتحدَّ
فَات والرؤيـة،  ثوا بأحاديث الصِّ ثَ� إلى سامراّء، وأجزلَ عطاياهم وأكرمهم، وأمرهم أن يحُدِّ وجلـس المحدِّ

بـْن أ�  من ثلاث� ألف نفس، وجلس أخوهُ عـث�ن أبو بكر بنْ أ� شَيْبة في جامع الرصّافة، فاجتمعَ له نحَوٌ 
شَيْبةَ على منبر في مدينة المنصور، فاجتمعَ إليـه أيضًـا نحـوٌ مـن ثلاثـ� ألفًـا، وجلـس مُصْـعَب الـزُّبَْ�يِّ 

ث، وتوفرّ دعاء الخلقْ للمتوكّل" ، وبالغوا في الثناء عليه والدعاء له حتى قيـل إنَّ الخلفـاء ثلاثـة: )٤(وحدَّ
  .)٦(والمتوكل في إحياء السنة وإماتة التجهم، )٥(كر الصديق يوم الردة، وعمر بن عبد العزيز في رد المظا�أبو ب

إضافة إلى ما سـبق، سـاءت أحـوال المعتزلـة، وتعرضـوا للملاحظـة والاضـطهاد، وفقـدوا مـواقعهم 
ه) �  ٣٣٤-٢٣٢الثـا�  الفكرية في البلاد، وخاصة في العاصمة، وإنَّهم طوال هذه المرحلة (عصر العباسي

ه)، حيث ازدهـرت مدرسـة  ١٠٥٥ - ٩٤٥يظهروا من جديد على المسرح السياسي إلا في عهد البويهي� (
ه) الذي تولى (بتعي� من الصاحب بن عبـاد) منصـب "قـاضي  ١٠٢٥القاضي عبد الجبار الهمدا� (ت: 

  .)٧(ر المعتزلةالقضاة" في مدينة الري (بالقرب من طهران الحالية)، ولاقت أفكا
  

نَّةثا�الالمحور    / دوافع سياسية لخطوات الخليفة المتوكل في إظهار مذهب أهل السُّ
ةـ أهـل السـنة مـن قبـل المتوكـل، كـل هـذا معلومـات  لا بد من الإشارة، ك� ذكرنا آنفاً حول نصر

                                                           
 .٦٨خالد مس� الظف�ي، مرجع سابق، ص  )١(
 .٢٥٦جلال الدين عبد الرحمن بن أ� بكر السيوطي، مرجع سابق، ص  )٢(
 .٨١براهيم، مرجع سابق، ص أحمد شوقي إ  )٣(
 .٧٤٥شمس الدين محمد بن أحمد الذهبي، تاريخ الإسلام ووفيات المشاه�..، مرجع سابق، ص  )٤(
المقصود برد مظا� بني أمية، أنَّ عمر بن عبد العزيز حاول تحويل الصورة التي ارتسمت عند العامة عن أع�ل بني  )٥(

دُ بنُْ عُمَرَ: قاَلَ أبَوُ بكَْرِ بنُْ أَِ� سَبرْةََ: أمية فسمى أع�لهم وأموالهم مظا� وكت ب إلى ع�لة رفعها. قاَلَ مُحَمَّ
رضٍْ أوَْ مَتاَعٍ المَْظاَلمَِ قاَلَ: إنَِّهُ ليَنَبْغَِي أنَْ لا أبَدَْأُ بِأوََّلَ مِنْ نفَْسيِ. فنَظَرََ إلىَِ مَا فيِ يدََيهِْ مِنْ أَ  العَْزِيزِ  عَبْدِ  بنُْ  عُمَرُ  ردََّ  لَ�َّ 

�َّ جَاءَهُ مِنْ أرَضِْ المَْغْربِِ. فَخَرجََ فَخَرَجَ مِنهُْ حَتَّى نظَرََ إلىَِ فصَِّ خَاتمٍَ فقََالَ: هَذَا مِ�َّ كَانَ الوَْليِدُ بنُْ عَبدِْ المَْلكِِ أعَْطاَنيِهِ مِ 
، (ب�وت، دار ٥ج حقيق: محمد عبد القادر عطا، مِنهُْ. ينظر إلى: محمد بن سعد بن منيع الهاشمي، الطبقات الكبرى، ت

 .٢٦٣)، ص ١٩٩٠الكتب العلمية، 
 .٢٥٢جلال الدين عبد الرحمن بن أ� بكر السيوطي، مرجع سابق، ص  )٦(
 .١٢٠)، ص ٢٠٠٢د. محمد إبراهيم الفيومي، المعتزلة تكوين العقل العر�، (القاهرة، دار الفكر العر�،  )٧(
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ه)، ولا  ٢٤٧-٢٣٢مجملة، أو �فهوم آخر هو تحصيل حاصل بعد زمن دام سنوات عديدة من ولايتـه (
حدت بالمتوكل اتخاذ مثل هذه الخطوة هي دوافـع سياسـية بحتـة وجـد أنَّ مـن  شكَّ أنَّ الدوافع التي

نَّة حيث  نَّة تأث� كب� وقوي عـلى العامـة، وكسـبه إلى  أنَّ مصلحة الدولة التصالح مع أهل السُّ لأهل السُّ
  . )١(جانبه

فـات الخ ليفـة المتوكـل، مـن المفيـد أن نشـ� إلى ومن أجل توضيح صورة التوجـه السـياسي في تصر
معالجته لبعض الأحداث والشخصيات حسب مـا تقتضـيه المصـلحة السياسـية، ونسـوق لـذلك مثـال� 
مهم� له� نظائر، أوله�: موقفه من أحمد بن نصر الخزاعي ومحاولة إنـزال جثتـه المصـلوبة بسـامراء 

  أهل الحديث هو الإمام أحمد بن حنبل. ورأسه المعلق ببغداد، وثانيه�: موقفه من أحد كبار
أما الأول نلاحظ أنَّ جثة أحمد بـن نصرـ الخزاعـي � يحـدث إلا بعـد مـرور خمـس سـنوات عـلى 
خلافته مع أنَّه أعلن الكف عن المحنة بعد سنة أو أك� قلـيلاً مـن توليـة الخلافـة، حيـث أمـر المتوكـل 

و سبب تأخ� كل هذه المدة؟ يقول الطبري:" وقد ه)، ف� ه ٢٣٧بتسليم الجثة في عيد الفطر من سنة (
الجدال في القرآن وغ�ه، ونفـذت كتبـه بـذلك إلى الآفـاق،  عن  نهى  الخلافة،  إليه  أفضت  لما  كان المتوكل 

وهم بإنزال أحمد بن نصرـ عـن خشـبته، فـاجتمع الغوغـاء والرعـاع إلى موضـع تلـك الخشـبة، وكـ�وا 
فوجه إليهم نصر بن الليث، فأخذ منهم نحوا من عشرـين رجـلا، فضرـبهم وتكلموا، فبلغ ذلك المتوكل، 

وحبسهم، وترك إنزال أحمد بن نصر من خشبته لما بلغه من تكث� العامة في أمره، وبقي الـذين أخـذوا 
. وحين� أمر بإنزال الجثة والرأس وتسـليمه� إلى ذويـه، كـان يـوم )٢(بسببه في الحبس حينا، ثم أطلقوا"

اً مشهوداً، اجتمع الخلق للصلاة عليه وتشييع جنازته، وكان المتوكل يتابع تفاصيل ذلك المتوكل دفنه يوم
وتخوف من اجت�ع العامة وتجمهرهم على هذا النحو فكتب إلى نائبه ببغداد محمد بن عبد اللـه بـن 

  . )٣(طاهر يأمره �نعهم من الاجت�ع والحركة في مثل هذا الأمر
ا الثا� فإنَّ  المتوكل على الرغم من رفع المحنة لكنه ظل يتـوجس خيفـة مـن الإمـام أحمـد بـن  وأمَّ

حنبل، وفي عهده اتهم الإمام أحمد بن حنبل بأنه يخفي علوياً في منزله يريد أن يخرجـه ويبـايع عليـه، 
ودهمت المخابرات بيته (صاحب الخبر) وأطلعته أنه ورد على المتوكل أنه عنده علوياً قد خبـأه، فـأنكر 
الإمام أحمد وب�َّ لهم أنَّ هذا الخبر غ� صحيح وأنه يرى السمع والطاعة للمتوكل. وهذا دلالة واضـحة 

  على علاقة متوترة ب� الإمام أحمد وب� السلطة السياسية في هذا الزمن.
ج عـلى وبعد أيام بعث إليه المتوكل مالاً، فأ� أن يقبله، ثمَّ نصُح بقبوله لئلا يفُسر رفضه بأنَّه خرو 

. ومـع ذلـك وجـه )٤(السلطة، فحينئذٍ قبلها، لكنَّه فرقها في فجر اليوم التالي و� يبق منهـا درهـ�ً واحـداً 
إلى الإمــام أحمــد الأوامــر بــأن "الــزم بيَْتــك وَلاَ تخــرج إلىَِ جُمُعَــة وَلاَ جَ�عَــة  )٥(إســحاق بــن إبــراهيم

                                                           
  .١٧٥العبيدي، مرجع سابق، ص  محمود بشار عواد )١(
 .١٩٠، ص ٧ج محمد بن جرير الطبري، تاريخ الطبري (تاريخ الرسل والملوك)، مرجع سابق،  )٢(
 المرجع السابق. )٣(
  .١٧٧محمود بشار عواد العبيدي، مرجع سابق، ص  )٤(
وكان هو نفسه من أبرز منفذي سياسة  .الخلافة العباسية أبو الحس� إسحاق بن إبراهيم، كان مسؤولاً في خدمة )٥(

، وعلى مدى هذه -نائب بغداد  - بغداد لأمن  ، المعتصم، الواثق، والمتوكل. تم تعيينه رئيسًاالمأمون  الخلافة في عهود
، -محنة خلق القرآن  - المحنة العقود التالية أشرف على العديد من التطورات الرئيسية في تلك المدينة، �ا في ذلك تنفيذ
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  . وهذا يعني إقامة جبرية.)١(حَاق"بك فيِ أيََّام أ� إسِْ  نزل  مَا  بك  نزل  وَإلاَِّ 
ه)، وبقي فيها سـتة عشرَـ يومـاً و�  ٢٣٧و� يكتف المتوكل بذلك، بل أمر بجلبه إلى سامراء سنة (

ه كانا وراء ستر، وهنا )٢(يقابله طوال هذه المدة ا طلب منه أن يرى ابنه المعتز بالله، وإنَّ المتوكل وأمَّ ، إ�َّ
اية الأهمية عندما رأت الإمام أحمد جملة تنبئ عن الغـرض مـن اسـتقدام ذكرت أم المتوكل جملة في غ

 ، ـنْ  هَـذَا  فيِ  اللهَ  اللهَ  الإمام أحمد إلى سامراء حيث قالت لابنها المتوكل:" ياَ بنُيََّ الرَّجُـلِ، فلَـَيسَْ هَـذَا مِمَّ
لهِِ، فأذن لهَُ ليِذَْهَبَ" وما كان من المتوكل إلا أن أذن له يرُِيدُْ مَا عِندَْكُم، وَلاَ المصَْلحََةُ أنَْ تحَْبِسَه عَنْ مَنزِْ 

. وبقـي الإمـام أحمـد بعـدها منقطعـاً في بيتـه ممتنعـاً مـن )٣(بالانصراف، فانحـدر في زورق إلى بغـداد
  ه). ٢٤١التحديث إلى ح� وفاته في ربيع الأول سنة (

ة في سامراء ورأسه منصوباً ببغداد وهكذا يظهر بجلاء أنَّ بقاء جثة أحمد بن نصر الخزاعي مصلوب
خمس سنوات من عهد المتوكل، وتوجس الخلافة من الإمام أحمد ومراقبتهـا الشـديدة لـه ومنعـه مـن 
التحديث ببغداد والاختلاط الواسع بالناس، كلها أمور تش� إلى أنَّ الصورة التي تقدمها الكتب التاريخية 

ا هـي مصـالح اقتضـتها الظـروف وكتب التراجم للمتوكل كمنقذ لأهل السنة ف يها الكث� من المبالغة، إ�َّ
السياسية في مرحلة من المراحل، وكان الإمام أحمد يعلم جيداً الغاية من كـل هـذا، فكـان يقـول وهـو 

اَ  بسامراء والسلطة تحاول جاهدة أن تبقيه فيها:"  ثُ، وَيكَُـوْنُ هَـذَا البَلـَدُ حَبسيِْـ يرُِيدُْوْنَ  إِ�َّ ـَا أحُدِّ ، وَإِ�َّ
ثوُا، وَاللـهِ لقََـدْ َ�نَّيـتُ   المـَوْتَ فيِ الأمَْـرِ كاَنَ سَببََ الَّذِينَْ أقَاَمُوا بِهَذَا البَلدَِ لَ�َّ أعُطوُا فقََبِلوُا، وَأمُِرُوا فحََدَّ

نيْا ينِ"الَّذِي كاَنَ، وَإِ�ِّ لأََ�نَّى الموَْتَ فيِ هَذَا وَذَاكَ، إنَِّ هَذَا فِتنْةََ الدُّ   .)٤(، وَذَاكَ كاَنَ فِتنةََ الدِّ
لقد ظلت السلطة السياسـية تحسـب كـل حسـاب لكـل تلـك الآلاف التـي تلتـف حـول العلـ�ء 
المسلم�، وكيف كـانوا يسـ�ونهم ويـؤثرون في عقـولهم ويسـيطرون عـلى عـواطفهم، فتجتمـع الآلاف 

مثال هـذه التجمعـات الملتفـة حـول المؤلفة حول جثة أحمد بن نصر الخزاعي، هنا أدركت الدولة أنَّ أ 
هذه القيادات كانت �ثل خطراً محدقاً متنامياً على سلطة الدولة، ومن ثمَّ جربت لفترة مـن الـزمن ان 
تستغل مسألة دينية معينة لمكافحة هذا السلطان، ثم وجدت نفسها مضطرة أن تتخذ موقفـاً معاكسـاً 

لـة جديـدة لإيـواء العلـ�ء المسـلم� تحـت عبـاءة لما اتخذته سابقاً لتحقيق الغرض نفسـه وهـو محاو 
  .)٥(السلطة، إنَّها لعبة السياسة ومنطق القوة

                                                                                                                                               
وإزاحة الحكومة المركزية العباسية إلى سامراء. وقمع محاولة انتفاضة أحمد بن نصر الخزاعي بعد وفاته. ينظر إلى: أبو 

، (القاهرة، دار هجر ١٤ج الفداء إس�عيل بن عمر بن كث�، البداية والنهاية، تحقيق: عبد الله بن عبد المحسن التر�، 
. وينظر أيضاً: شمس الدين محمد بن أحمد الذهبي، تاريخ الإسلام ٣٩٦)، ص ٢٠٠٣للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان، 

 .٧٩٧، مرجع سابق، ص ٥ج ووفيات المشاه�..، 
صالح بن الإمام أحمد بن حنبل، س�ة الإمام أحمد بن حنبل، تحقيق: الدكتور فؤاد عبد المنعم أحمد، (الإسكندرية،  )١(

. وينظر أيضاً: أ� الفرج عبد الرحمن بن علي الجوزي، مناقب الإمام أحمد، تحقيق: د. عبد ٩٤)، ص ١٩٨٢دار الدعوة، 
  .٤٨٧)، ص ١٩٨٧دار هجر، الله بن عبد المحسن التر�، (القاهرة، 

، (ب�وت، ١ج عادل مرشد، وآخرون،  -الإمام أحمد بن حنبل، مسند الإمام أحمد بن حنبل، تحقيق: شعيب الأرنؤوط  )٢(
 .٤٤)، ص ٢٠٠١مؤسسة الرسالة، 

 .٧٤٥شمس الدين محمد بن أحمد الذهبي، تاريخ الإسلام ووفيات المشاه�.. مرجع سابق، ص  )٣(
 ابق.المرجع الس )٤(
  .١٧٩محمود بشار عواد العبيدي، مرجع سابق، ص  )٥(
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  الثا� المطلب
  السياسية ووظيفتها وتطورها نشأتها الدينية المؤسسة

الدينيـة لهـا صـلاحيات  ساهم وجود المؤسسة الدينية كدعامة للسلطة السياسـية، كـون المؤسسـة 
� سيتيح إمكانية الهيمنة وإقصاء المؤسسات الأخرى. وكذلك يسـتخدم الـدين واسعة في إطار الدولة؛ م

من قبل الحكام لتفس� الطاعة لهم؛ وبالتالي توليد شرعية لأنظمتهم الحاكمة. نحاول خلال هذا المطلب 
  أن نسلط الضوء على محورين أساسي� كالآ�:

  
  وتطورها نشأتها الدينية المحور الأول/ المؤسسة

ق اسم المؤسسة الدينية هو مجرد توصيف لواقع قـائم، ولـيس لأنَّ الإسـلام يشرـع وجـود إنَّ إطلا 
مؤسسات كهذه. وإنَّ بروز المؤسسة الدينية ك� هي عليه الآن بحدود صلاحياتها، �ا في ذلك مؤسسات 
الأوقاف، � يكـن في صـدر الإسـلام. فقـد مـرت المؤسسـة الدينيـة �راحـل عديـدة، فهـي تبـدأ بظهـور 

لاختلافات الفكرية ب� الفرق والطوائف الإسلامية لتعاملها مع السلطة السياسية وفق فهمهم لنصوص ا
شرعية، وتجسدت هذه المرحلـة في الـدولت� الأمويـة والعباسـية، وتنتهـي طورهـا الأخـ� عـبر مراحلهـا 

  التاريخية في كينونتها الحديثة.
مي، في أيةّ فترة من فتراته، مؤسّسـة خاصّـة بالـدين وك� ورد سابقًا، � يكن هناك في التاريخ الإسلا 

متميزّة من الدولة، فلم يكن الفقهاء يشكّلون مؤسّسة، بل كانوا أفرادًا يجتهدون في الدين ويفتون في� 
   .)١(يعرض عليهم من النوازل أو تفرزه تطوّرات المجتمع من مشاكل

العلوم، ووجود مسالك جديدة لنشر المعرفـة  في القرن الثا� للهجرة، ومع انتشار التدوين وتأسيس
المكتوبة، ازداد وعي السلطة السياسيةّ بأهمّيةّ تنظيم المجال الديني والسيطرة عليه، عن طريـق ضـبط 
مدوّنته المرجعيةّ وتحديد مكانتها في الثقافة السائدة ومكانة الفاعل� القا�� على هـذه المدوّنـة. لقـد 

لدينيّ خاصّة كب�اً، لا في مستوى الدوائر المذهبيةّ السياسـيةّ المتصـارعة آنـذاك كان الاختلاف في المجال ا
فحسب، بل في مستوى الدائرة الرسميةّ نفسها. وذلك لغياب التوحيد والتجميع حول المدوّنة المرجعيـّة 

 .ذاتها، وحول القراءة ذاتها
ومن هذا المنطلق � تكن عناية أوائل الخلفـاء العباّسـيّ� بكسـب ولاء العلـ�ء لتوطيـد سـلطتهم 
ولتنظيم المجتمع وفق معاي� موحّدة، لتقلّ عن عنايتهم بإزالة العقبات السياسيةّ والعسكريةّ التي كان 

د المدوّنـة المرجعيـّة بـ� �ثلّها خصومهم من الأمويّ� والعلوي�. لقد سعى أبو جعفر المنصور إلى توحي
جميع أصقاع المملكة، في الوقت نفسه الذي كان يخوض فيه مواجهات عسكريةّ مع منافسيه كالأموي� 

، كان يتصّل بالعل�ء لتثبيت هذا الأمر أو ذاك، أو بالأحرى لتبرير هذا الأمر أو )٢(والعلوي� على السلطة
. اتصّـل )٣(ليفرضه على الجميع ويلغـي مـا يخالفـه ذاك، ويطلب منهم تدوين رصيد معّ� من الحديث

                                                           
 .٤)، ص ٢٠١٧ناجية الور�ي، المؤسسة الدينية والسلطة السياسية من الولاء إلى المواجهة، (تونس، مؤمنون بلا حدود،  )١(
إلى عصرنا الحاضر،  أحمد معمور العس�ي، موجز التاريخ الإسلامي منذ عهد آدم عليه السلام (تاريخ ما قبل الإسلام) )٢(

 .٢٠١)، ص ١٩٩٦(الرياض، فهرسة مكتبة الملك فهد الوطنية، 
 .٥المرجع نفسه، ص  )٣(



  ٢٠٢٤ حزيران) ثا�ال) العدد (بعلساالمجلد (ا        -     الأمنية و مجلة الدراسات السياسية
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لاعت�دها رسـمياًّ. روى ابـن عبـد الـبر مـن طريـق » الموطأّ«�الك بن أنس وطلب منه إعداد نسَُخ من 
لَ�َّ حَجَّ أبَوُ «الحارث بن أ� أسامة، عن محمد بن سعد عن الواقدي قاَلَ: سَمِعْتُ مالك بن أنس يقول: 

هَذِهِ  بِكُتبُِكَ  آمُرَ  أنَْ  عَزمَْتُ  رُ دَعَاِ�. فدََخَلتُْ عَليَهِْ فحََادَثتْهُُ. وَسَألَنَِي فأَجََبْتهُُ. فقََالَ: إِ�ِّ قدَْ جَعْفَرٍ المَْنصُْو 
سْلمَِِ� مِنهَْا بِنُسْـخَةٍ. فتَنُْسَخُ نسَُخًا. ثمَُّ أبَعَْثُ إلىَِ كُلِّ مِصرٍْ مِنْ أمَْصَارِ المُْ  -يعَْنِي المُْوَطَّأَ  -الَّتِي وَضَعْتهََا 

وْهُ إلىَِ غَْ�هِِ. وَيدََعُوا مَا سِوَى ذَلكَِ مِنْ هَذَا العِْلمِْ ا لمُْحْدَثِ. فإَِ�ِّ رأَيَتُْ وآَمَرهُُمْ أنَْ يعَُلِّمُوا ِ�اَ فِيهَا لا يتَعََدَّ
ياَ أمََِ� المُْؤْمِنَِ� لا تفَْعَلْ هَـذَا. فـَإِنَّ النَّـاسَ قـَدْ سَـبَقَتْ أصَْلَ العِْلمِْ رِوَايةََ المَْدِينةَِ وَعِلمِْهِمْ. قاَلَ فقَُلتُْ: 

بِهِ. وَدَانوُا بِهِ مِـنِ  إلِيَهِْمْ أقَاَوِيلُ. وَسَمَعُوا أحََادِيثَ. وَرَوَوْا رِوَاياَتٍ. وَأخََذَ كُلُّ قوَْمٍ ِ�اَ سَبقََ إلِيَهِْمْ. وَعَلمُِوا
هِمْ. وَإنَِّ ردََّهُمْ عَ�َّ قدَِ اعْتقََدُوهُ شَدِيدٌ. فدََعِ النَّاسَ وَمَا هُـمْ عَليَـْهِ. وَمَـا اخْتـَارَ كُـلُّ اخْتِلافِ النَّاسِ وَغَْ�ِ 

  .)١(»أهَْلِ بلَدٍَ مِنهُْمْ لأنَفُْسِهِمْ فقََالَ: لعََمْريِ لوَْ طاَوَعْتنَِي عَلىَ ذَلكَِ لأمََرتُْ بِهِ 
رسخ في قلوب أهل كلّ بلد ما اعتقدوه وعملوا به، وردّ العامّـة وقد رفض مالك هذا الأمر؛ لأنهّ قد 

عن مثل هذا عس�. والدالّ هنا هو حرص السائس على توحيد المرجعيةّ الدينيةّ التي �كن مـن خلالهـا 
فـات. إنـّه يعـي جيـّدًا الانعكاسـات المبـاشرة وغـ� المبـاشرة لنوعيـّة الأحاديـث  توحيد المواقـف والتصرّ

  .)٢(كان عازمًا على إخضاعها لتصفيةٍ قوامُها ما يدعم السلطة واستقرارها على جميع الأصعدةالمتداولة، و 
وإضافة إلى ما سـبق، في فـترة الحكـم العبـاسي، فرضـت الحاجـة لتـأم� ولاء رعايـاهم وطـاعتهم، 
 ومحاولات التصدي للمشكلات التي أجهزت عـلى الخلافـة الأمويـة، والخلافـات العقديـة الكبـ�ة التـي

سـادت، التوجـه نحــو تأسـيس هيكليـة مختلفــة في إدارة شـؤون المسـلم� وظهــرت بـذور المؤسســات 
ت  الإسلامية في سياق الدولة. ورغم أنَّ هذه المؤسسات كانت خالية من التنظـيم التراتبـي، إلا أنَّهـا تولَّـ

تثبيت أركان الحكم دور ومهام مؤسسات دينية فعالة وقادرة على تعبئة التأييد السياسي من المسلم�، ل
التي شكلت جزءاً من استراتيجية الدولة العباسية في ضبط شؤون الحقل الديني والمجتمعي. وقد قاموا 
بجملة تغي�ات لأ�اط الأجهزة الإدارية (الدواوين)، ودرج الخلفاء على تعي� قضاة يـتم انتقـاؤهم مـن 

لمدنيـة للسـكان المسـلم�، ولمعالجـة قضـايا ب� كبار الفقهاء لتولي مهمة تطبيق الشرع على الشـؤون ا
  الدولة، والاستفادة من القيادات الدينية الإسلامية في خدمة العامة كإداري�.

وبتقدم العصر العباسي ظهرت مفاهيم جديدة ووجدت وظيفة جديدة في المجتمع كج�عة تسـ� 
والفقهاء للإشراف عـلى المجـالات  شؤون الدين، وبدأت ملامح الهيكلية التراتبية تتكون من عل�ء الدين

الدينية، وتطبيق الشريعة في رسـم حـدود العقيـدة ومواجهـة الانشـقاقات المبنيـة عـلى أسـس دينيـة. 
واستخدام القضاة وسطاء لتنظيم إطار الباحث� والمعلم� والحقـوقي� تحـت إشراف الدولـة ورعايتهـا، 

جمة لثقافة الواقع السياسي الجديـد الـذي فرضـه وأسند الفقهاء إلى الخليفة وظيفة "حراسة الدين" كتر 
ظهور الدولة العباسية، ولترتبط المؤسسة الدينية �سألة السلطة �فهومَيها (الديني والسياسي) ممهـدة 

  .)٣(الطريق لدمج نص السلطة ورغباتها بالنص المنزل

                                                           
 .١٦٨)، ص ٢٠٠٦، (القاهرة، دار الحديث، ٧ج شمس الدين محمد بن أحمد الذهبي، س� أعلام النبلاء،  )١(
 .٦ناجية الور�ي، المؤسسة الدينية.. مرجع سابق، ص  )٢(
ث التنوير، المؤسسة الدينية الإسلامية: التشكيل والدور، (د.م.ن، مرصد الشرق الأوسط وش�ل أفريقيا وحدة أبحا )٣(

 .٤)، ص ٢٠٢٠الإعلامي، 
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يستع� بج�عـة مـن  -صّة في مرحلة تأسيس الدولة خا -ك� ذكرنا آنفاً، لقد كان الخليفة العباّسيّ 
العل�ء "المحدّث�" أولئك الذين �تلكون هذا الصنف من المرجعيةّ المتعالية، ويستطيعون استث�ره على 

 -حيـث� وُجِـدوا  -وخارج البلاط، كانت أوامر الخليفة الموجّهة إلى العلـ�ء والمحـدّث�  .الوجه المطلوب
رص السلطة على إيجاد فئة من هؤلاء تتكفّل �همّة الدفاع عن على درجة هامّة من البروز، مّ� يؤكّد ح

  .)١(المعرفة التي تريد تأسيسها ونشرها ب� الناس
إضافة إلى ذلك، اعتنى العباسيون بعل�ء أهل السنة، وحاولوا تقـريبهم مـنهم، ومنـذ فـترة مبكـرة 

ينصـحه فيهـا. وكـذلك فعـل  ه) رسالة إلى المهدي ١٦٨كتب القاضي عبيد الله بن الحسن العنبري (ت: 
ه) في مقدمة كتابه "الخراج" حيث ابتدأه بالنصيحة للخليفة  ١٨٢أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم (ت: 

هارون الرشيد. لذلك نلاحظ إنَّ جزء من السياسة العامة لأك� الخلفاء �حاولة استرضاء أمثال هؤلاء لمـا 
  .)٢(لهم من منزلة عند عوام النَّاس

د، أدرك الخلفاء العباسيون بوضوح، أهمية الدور الذي كـان الفقهـاء قـد لعبـوه في وفي نفس الصد
. لذلك حـاول )٣(مصاير الدولة، فجعلوا التعاون ب� دولتهم الجديدة وب� الفقهاء ركناً ركينا في سياستهم

نَّةِ كجزء من الالتزام بالواجهة الدينية  ومظهر من مظاهر الخلفاء العباسيون التواصل مع عل�ء أهل السُّ
إضفاء الشرعية على حكمهم تجاه عوام الناس الذين عادة ما يتأثرون بأقوال العل�ء والفقهاء، فضلاً عن 
عـية هـذه السـلطة،  أنَّ التَّعامل مع السلطة السياسـية وتـولي الوظـائف فيهـا يـدل عـلى الاعـتراف بشر

ـنَّة تـولي  وإقامتها أسس الدين والعدل ب� الرعية، ولذلك � يحبذ كبار الفقهاء والمحدث� مـن أهـل السُّ
  . )٤(شيء من الوظائف

  
  المحور الثا�/ العلاقة ب� السلطة السياسية والمؤسسة الدينية لض�ن الاستمرارية وإضفاء الشرعية

إنَّ العلاقة ب� المؤسّسة الدينيةّ والسلطة السياسية علاقـة معقّـدة، غـ� مسـتقرةّ، ومتغـّ�ة بتغـّ� 
القوى ب� الطرف�، وخاصّة بتغّ� السياسة الثقافيةّ والاجت�عيةّ المتبّعة. وقد مرتّ هذه العلاقة موازين 

ه)، حـ�  ٢٣٢-١٣٢بوضعياّت متباينة، لعلّ أك�ها تباينًـا تلـك التـي كانـت في العصرـ العبّـاسيّ الأوّل (
عـ يةّ عـلى السـلطة القا�ـة، إلى تجاوزت المؤسّسة الدينيةّ وظيفتيَْ تنظيم الحقـل الـدينيّ وإضـفاء الشر

وظيفة الرقابة المباشرة على الاختيارات الثقافيةّ لهذه السـلطة. وبحكـم طبيعـة المهـامّ الموكلـة إليهـا في 
البداية والتي تجعلها في علاقة قارةّ وواسعة �ختلف الفئات الاجت�عيةّ تحـوّل نفوذهـا الاجت�عـيّ إلى 

ة إلى موقع الاستقلال. فكـان أن تجـرأّت عـلى فـرض إملاءاتهـا عـلى نفوذ سياسيّ نقلها من موقع التبعيّ 
  .)٥(للدين» المؤسّسيّ «وفق تصوّرها  -وعلى المجتمع  -السلطة 

التعـاون الـوظيفي بـ� المؤسسـة والسـلطة الحاكمـة القـائم عـلى حاجـة  إنَّ ولا بدَُّ مـن الإشـارة، 

                                                           
 .٨-٧ناجية الور�ي، المؤسسة الدينية.. مرجع سابق، ص  )١(
  .٦٥محمود بشار عواد العبيدي، مرجع سابق، ص  )٢(
 .١٠لامية..، مرجع سابق، ص د. محمد إبراهيم الفيومي، الفرق الإس )٣(
  .٧٩محمود بشار عواد العبيدي، مرجع سابق، ص  )٤(
 .٤ناجية الور�ي، المؤسسة الدينية.. مرجع سابق، ص  )٥(
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في توحيد المرجعية الدينية لتوحيـد المواقـف  السلطت� (الدينية والسياسية) لض�ن الاستمرارية، ساهم
والتصرفات �ا يدعم السلطة واستقرارها على جميع الأصعدة، حتـى تحـول علـ�ء الـدين وفقهـاؤه إلى 
واجهة شرعية للسلطة وغاب صوت الرعيـة. وقـد حـدد ابـن خلـدون مكانـة العلـ�ء بأنهّـا لا تتجـاوز 

م) في البلاط لتعظيم الرتب الشرعية، ولا يحق لهم بأي حال الاستعانة بعلمهم في الشريعة، و(التجمّل به
أن يتطاولوا على السلطان؛ لأنَّ وجودهم في الدولـة لاعتبـارهم فيهـا "مـن أجـل قيامهـا بالملـّة وأخـذها 
بأحكام الشرّيعة، لما أنهّم الحاملون للأحكام المقتدون بهـا. و� يكـن إيثـارهم في الدّولـة حينئـذ إكرامـا 

لكن هذه . )١(التجّمّل �كانهم في مجالس الملك لتعظيم الرتّب الشرّعيةّ" إّ�ا هو لما يتلمّح من لذواتهم، و 
قسـطاً مـن  العلاقة � تكن ثابتة التبعية للسلطة، فالعل�ء والفقهاء �ا مثلّوه مـن سـلطة مدنيـة نـالوا

لدولـة تـارة فيصـبحون أداة في الاحترام والتقدير لدى الطرف� (السلطة والرعية)، فكـانوا ينحـازون إلى ا
كـ�  )٢(يدها لتحقيق السيطرة والضبط الاجت�عي، وإلى الرعية تارة أخـرى فيصـبحون قـادة للمعارضـة

  .رأينا في �وذجي الإمام أحمد بن حنبل والإمام أحمد بن نصر الخزاعي
(قـراءة) أو  وفي ضوء ما سبق، المؤسسة الدينية عادةً ما تنشأ من أجل الإجابة عـلى تسـاؤل دينـي

عـية لجهـة  للرد على إجابة دينية (قراءة أخرى) ترى أنَّها غ� سليمة، وهذا يعني أنَّها تريد أن �نح الشر
. �فهوم آخر تكوّن المؤسسة الدينيـة لأداء مهمـة خاصـة للعبـارة عـن تنفيـذ )٣(على حساب جهة أخرى

 برنامج أو مشروع مع� لجهة معينة.
إيجاد المؤسسة الدينية سلطوياً لشرعنة إرادة الحاكم في مواجهـة المجتمـع ومن الجدير بالذكر، تمَّ 

والسيطرة عليه، حتى أصبحت المؤسسة الدينيـة وأدواتهـا مـن مسـاجد ومعاهـد التعلـيم الـديني مـن 
  .)٤(أعمدة جهاز الدولة الأيديولوجي

فـة الرسـميةّ تقوم السلطة السياسـية بعمليـّة حصـار معرفـة دينيـّة نشـزت لإدراجهـا ضـمن المعر 
. لـذلك وخططها التبريريةّ، طلباً لتنظيم معّ� للمجتمع، ولمشروعيةّ �سك بها السياسة الفعليةّ المتبّعـة

وـط الموضـوعية لإنتـاج المعرفـة الدينيـة  تسعى السلطة السياسية كسب الشرعية من خلال تـوف� الشر
لإحسـان إلـيهم، و�كيـنهم مـن ظـروف المطلوبة ولتداولها ونشرها ب� الناس،  وهي تقريب العلـ�ء وا

ملا�ة لم�رسة وظيفتهم. لقد كانت السلطة تراهن على كسب ولاء العل�ء من خلال استتباعهم ماليـاً، 
  .)٥(فخصصت لهم عطاء يتفاوتون فيه بتفاوت مكانتهم في القصر وفي الدولة عموماً 

والترويج لهـا كجـزء مـن السياسـة تلجأ العديد من الأنظمة السياسية إلى دعم المؤسسات الدينية  

                                                           
عبد الرحمن بن محمد بن محمد ابن خلدون، ديوان المبتدأ والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن عاصرهم من ذوي  )١(

 .٥٦٤)، ص ١٩٨٨، (ب�وت، دار الفكر، ١ج حادة، الشأن الأكبر، تحقيق: خليل ش
 .٦وحدة أبحاث التنوير، مرجع سابق، ص  )٢(
مجلة الناصرية ، ’’المنظومة الدينية في التراث الإسلامي من خلال كتاب الملل والنحل للشهرستا�‘‘د. طيبي غ�ري،  )٣(

 .٢٢)، ص ٢٠١٢معسكر،  ، العدد الثا�، (الجزائر، جامعةللدراسات الاجت�عية والتاريخية
النمسا، مركز أبحاث  -وحدة الدراسات الاجت�عية، المؤسسة الدينية من خدمة الدين إلى خدمة السلطان، (فيينا  )٤(

 .٢)، ص٢٠٢٢ودراسات مينا، 
 .٩-٧ناجية الور�ي، المؤسسة الدينية.. مرجع سابق، ص  )٥(
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�ـارس المؤسسـة حيـث  .العامة للدولة نظراً للمكاسب السياسية التي تجنيها مـن وراء هـذه السياسـة
الدينية أدوار سياسية تتمحور في مجملها حول مساندة السلطة الحاكمـة، ودعـم اسـتمراريتها وبقائهـا، 

  وتلعب دوراً سياسياً حاس�ً، بسبب نفوذها.
ـةٍ وإذا ك  ل به شرعيتهَـا، لتلـتمس القبـول مـن ج�عـة وأمَّ انت الدولة قد التجأت إلى الدين لتتوسَّ

مسلمت�؛ فمكان الدين المجتمع، وقواه من المجتمع (المؤمنون)، ولا �لـك الدولـة أن تحكُـمَ هـؤلاء إلا 
ا هـو ملـك للمجتمـع بالتزامها شريعةَ الإسلام. وهكذا فإنَّ اجت�عية الدين أو مجتمعيته، أي تحدده �ـ

ولأفراده، هو ما أنتج فكرة الدولة الحارسة للدين، القا�ة على شؤونه في الإسلام، من حيث هي الوسيلة 
  الأمثل لتحصيل المشروعية.

ومن الأرجـح إنَّ محاولـة السـلطة السياسـية في توظيـف المؤسسـة الدينيـة تتمثـّل في الاسـتخدام 
عـية الدينيـة عليهـا، ولمواجهـة القـوى السياسـية السياسي للدين من قبـل أنظمـة الحكـم لإ  ضـفاء الشر

ا، إنَّ المؤسسـة الدينيـة مركـز ومقـر السـيطرة والهيمنـة في المجتمعـات ؛ لأنَّه )١(المعارضة قد أصبح جلي�ـ
الإسلامية، ما جعل السلطة السياسية تعمل بشكل دائم إلى احتواء هذه المؤسسة وتراهن على رصيدها 

م أهدافها السياسية، واستغلالها �ا يحقق لهـا أهـدافاً متنوعـة تصـب في مجملهـا في وتطويعها �ا يخد
ض�ن الاستقرار السـياسي والأمنـي ومواجهـة التيـارات والأيـديولوجيات المعارضـة داخليـاً وخارجيـاً، في 

  .مقابل دعمها مادياً واجت�عياً 
 

   

                                                           
، مجلة مدارات سياسية، ’’سلامي والدولة الحديثة في المنطقة العربيةالعلاقة الجدلية ب� الدين الإ ‘‘د. صادق حجال،  )١(

 .٨٨)، ص ٢٠١٨العدد الرابع، المجلد الأول، (الجزائر، مركز المدار المعرفي للأبحاث والدراسات، 
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  الخاتمة:
  أهمها كالآ�: وصلت الدراسة خلال ما سبق، إلى عدة استنتاجات،

وجد المعتزلة فرصة ذهبية للاستئثار بالسلطة ونشر آرائهم ومبـادئهم، وقـدم عل�ئهـم خدمـة  -١
أن �رّوا أفكارهم وأطروحاتهم السياسـية  كب�ة ومهمة للدولة العباسية، فقد استطاع الحكام العباسيون

مـع وتصـفية خصـومهم السیاسـیین من خلال عقائد المعتزلة التي وجدوها خ� وسيلة للنفوذ إلى المجت
والدینیین ومحاربة الزندقة، بل لتبرير أع�لهم. وقد تحولت سـيطرة المعتزلـة إلى فعـل سـياسي بهـدف 

  أخذ الولاء والطاعات من قيادات العامة في عصره والمتمثلة بالفقهاء ورجال الحديث.
امة الناس أنواعاً وألوانـاً مـن المعتزلة ضد معارضيهم من عل�ء أهل السنة والفقهاء وع مارست  -٢

التعذيب والاضطهاد خلال هذه الحقبة التي كانت لهم السلطة والدولة، وكان هذا دلالة واضـحة عـلى 
  الاستبداد السياسي للمعتزلة في الحكم، وسعيهم إلى فرض آرائهم وتبنيها على مخالفيهم

قبـل المتوكـل كراهيـة النـاس يعود سبب رئيس من أسباب رفع المحنة والتصدي للمعتزلة مـن  -٣
فرأى ضرورة الخلاص من هذه المشاكل، فاتجه إلى المذهب الذي يضـمن لـه سـلامة الشديدة للاعتزال، 

  خلافته وينأى به عن المشاكل ويجعله موضع تقدير المسلم� وإجلالهم.
صـدي في فترة الحكم العباسي، فرضـت الحاجـة لتـأم� ولاء رعايـاهم وطـاعتهم، ومحـاولات الت -٤

للمشكلات التي أجهزت على الخلافة الأموية، والخلافـات العقديـة الكبـ�ة التـي سـادت، التوجـه نحـو 
تأسيس هيكلية مختلفة في إدارة شؤون المسلم� وظهرت بذور المؤسسات الإسـلامية في سـياق الدولـة. 

ور ومهام مؤسسـات دينيـة ورغم أنَّ هذه المؤسسات كانت خالية من التنظيم التراتبي، إلا أنَّها تولَّت د
فعالة وقادرة على تعبئة التأييد السياسي من المسلم�، لتثبيت أركـان الحكـم التـي شـكلت جـزءاً مـن 

  استراتيجية الدولة العباسية في ضبط شؤون الحقل الديني والمجتمعي.
سي للـدين إنَّ محاولة السلطة السياسية في توظيف المؤسسة الدينية تتمثلّ في الاستخدام السـيا -٥

المؤسسة ؛ لأنَّ من قبل أنظمة الحكم لإضفاء الشرعية الدينية عليها، ولمواجهة القوى السياسية المعارضة
الدينية مركز السيطرة والهيمنة في المجتمعات الإسلامية، ما جعل السلطة السياسية تعمل بشكل دائـم 

أهـدافها السياسـية، واسـتغلالها �ـا  إلى احتواء هذه المؤسسة وتراهن على رصيدها وتطويعها �ا يخدم
يحقق لها أهدافاً متنوعة تصب في مجملهـا في ضـ�ن الاسـتقرار السـياسي والأمنـي ومواجهـة التيـارات 

  .والأيديولوجيات المعارضة داخلياً وخارجياً، في مقابل دعمها مادياً واجت�عياً 
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  قائمة المراجع:
  بعد القرآن الكريم:

  المراجع العامة:
بو الحسن علي بن الحس� المسعودي، مروج الذهب ومعادن الجوهر، (بـ�وت، المكتبـة العصرـية، أ  -١

٢٠٠٥.( 
أبو الفداء إس�عيل بن عمر بن كث�، البداية والنهاية، تحقيق: عبـد اللـه بـن عبـد المحسـن الـتر�،  -٢

  ).٢٠٠٣(القاهرة، دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان، 
عبد الرحمن بن علي الجوزي، المنتظم في تاريخ الأمم والملوك، تحقيق: محمد عبد القـادر  أبو الفرج -٣

  ).١٩٩٢مصطفى عبد القادر عطا، (ب�وت، دار الكتب العلمية،  -عطا 
 ).٢٠٠٠ــ، صفة الصفوة، تحقيق: أحمد بن علي، (القاهرة، دار الحديث، ـــــــــــــــــــــــــــــ -٤
حقيق: د. عبد الله بن عبد المحسن التر�، (القاهرة، مناقب الإمام أحمد، ت ــ،ـــــــــــــــــــــــــــــ -٥

  ).١٩٨٧دار هجر، 
أبو بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، تحقيق: د. بشـار عـواد معـروف، (بـ�وت،  -٦

  ).٢٠٠٢دار الغرب الإسلامي، 
ة والمعطلة، تحقيـق: أبو عبد الله محمد بن أ� بكر ابن قيم الجوزية، الصواعق المرسلة على الجهمي -٧

 ).٢٠٢٠دار ابن حزم،  -ب�وت ، دار عطاءات العلم  -حس� بن عكاشة بن رمضان، (الرياض
  ).٢٠١١أحمد أم�، فجر الإسلام، (القاهرة، هنداوي،  -٨
أحمد شوقي إبراهيم، المعتزلة في بغداد وأثـرهم في الحيـاة الفكريـة والسياسـية، (القـاهرة، مكتبـة  -٩

 .)٢٠٠٠مدبولي، 
أحمد معمور العس�ي، موجز التاريخ الإسلامي منذ عهد آدم عليه السلام (تاريخ ما قبـل الإسـلام)  -١٠

  ).١٩٩٦إلى عصرنا الحاضر، (الرياض، فهرسة مكتبة الملك فهد الوطنية، 
القاضي عبد الجبار الهمدا�، شرح الأصـول الخمسـة، تحقيـق: د. عبـد الكـريم عـث�ن، (القـاهرة،  -١١

 ).١٩٩٦هبة، مكتبة و 
عـادل مرشـد  -الإمام أحمد بن حنبل، مسند الإمام أحمـد بـن حنبـل، تحقيـق: شـعيب الأرنـؤوط  -١٢

 ).٢٠٠١وآخرون، (ب�وت، مؤسسة الرسالة، 
جان كلود شينية، تاريخ بيزنطة، تعريـب: جـورج زيتـا�، (بـ�وت، دار الكتـاب الجديـد المتحـدة،  -١٢

٢٠٠٨.(  
بن أ� بكر السيوطي، تاريخ الخلفاء، تحقيق: حمـدي الـدمرداش، (مكـة جلال الدين عبد الرحمن  -١٣

  ).٢٠٠٤المكرمة، مكتبة نزار مصطفى الباز، 
 ).٢٠٠٢خ� الدين بن محمود الزركلي، الأعلام، الجزء الخامس، (ب�وت، دار العلم للملاي�،  -١٥
رة، دار البش� للنشر والتوزيع، خ� الدين يوجه سوي، تطور الفكر السياسي عند أهل السنة، (القاه -١٦

 د.ت).
 د. حس� عطوان، الزندقة والشعوبية في العصر العباسي الأول، (ب�وت، دار الجيل، د.ت). -١٧



  ٢٠٢٤ حزيران) ثا�ال) العدد (بعلساالمجلد (ا        -     الأمنية و مجلة الدراسات السياسية

 

٣٩ 
  

  ).١٩٧٧بغداد، مكتبة النهضة،  -د. فاروق عمر، بحوث في التاريخ العباسي، (ب�وت، دار القلم  -١٨
  ).٢٠٠١وعقائدهم، (القاهرة، الدار الثقافية للنشر،  د. فالح الربيعي، تاريخ المعتزلة: فكرهم -١٩
 ).١٩٩٨د. محمد إبراهيم الفيومي، الفرق الإسلامية وحق الأمة السياسي، (القاهرة، دار الشروق،  -٢٠
 ).٢٠٠٢المعتزلة تكوين العقل العر�، (القاهرة، دار الفكر العر�،  ــ،ـــــــــــــــــــــــــــــ -٢١
 ).١٩٨٨الحرية الإنسانية، (القاهرة، دار الشروق،  د. محمد ع�رة، المعتزلة ومشكلة -٢٢
 ).١٩٧٤زهدي جار الله، المعتزلة، (ب�وت، الأهلية للنشر والتوزيع،  -٢٣
شمس الدين محمد بن أحمد الذهبي، العبر في خبر من غبر، تحقيق: أبو هاجر محمد السعيد بـن  -٢٤

  ).١٩٨٥بسيو� زغلول، (ب�وت، دار الكتب العلمية، 
تاريخ الإسلام ووفيات المشاه� والأعلام، تحقيق: د. بشار عوّاد معـروف،  ــ،ـــــــــــــــــــــــــــــ -٢٥

 ).٢٠٠٣(ب�وت، دار الغرب الإسلامي، 
 ).٢٠٠٦س� أعلام النبلاء، (القاهرة، دار الحديث،  ــ،ـــــــــــــــــــــــــــــ -٢٦
فـؤاد عبـد المـنعم  صالح بن الإمام أحمد بن حنبل، س�ة الإمام أحمد بن حنبل، تحقيـق: الـدكتور -٢٧

  ). ١٩٨٢أحمد، (الإسكندرية، دار الدعوة، 
صلاح الدين خليل بن أيبك الصفدي، الوافي بالوفيات، تحقيق: أحمـد الأرنـاؤوط وتـر� مصـطفى،  -٢٨

  ).٢٠٠٠(ب�وت، دار إحياء التراث، 
العلميـة،  عبد الرحمن بن أحمد بن يونس الصدفي، تاريخ ابن يونس المصري، (بـ�وت، دار الكتـب -٢٩

٢٠٠١.( 
ديوان المبتدأ والخبر في تـاريخ العـرب والبربـر ومـن عـاصرهم مـن ذوي  ــ،ـــــــــــــــــــــــــــــ -٣٠

 ).١٩٨٨الشأن الأكبر، تحقيق: خليل شحادة، (ب�وت، دار الفكر، 
عبد الرحمن بن نـاصر الـبراك، توضـيح مقاصـد العقيـدة الواسـطية (لابـن تيميـة)، (الريـاض، دار  -٣١

 ).٢٠١٢التدمرية، 
 -فالح بن مهدي بن سعد الـدوسري، التحفـة المهديـة شرح العقيـدة التدمريـة، (المدينـة النبويـة  -٣٢

  ).١٩٩٣السعودية، مطابع الجامعة الإسلامية، 
فهمي جدعان، المحنـة: بحـث في جدليـة الـدين والسـياسي في الإسـلام، (بـ�وت، الشـبكة العربيـة  -٣٣

  ).٢٠١٤للأبحاث والنشر، 
رة، تاريخ المذاهب الإسلامية في السياسة والعقائد وتاريخ المذاهب الفقهية، (القاهرة، محمد أبو زه -٣٤

 دار الفكر العر�، د.ت).
  ).١٩٩٦طارق عبد الحليم، المعتزلة ب� القديم والحديث، (ب�وت، دار ابن حزم،  -محمد العبده  -٣٥
البهيـة وسـواطع الأسرار الأثريـة لشرـح محمد بن أحمد بن سا� السفاريني الحنبلي، لوامع الأنوار  -٣٦

  ).١٩٨٢الدرة المضية في عقد الفرقة المرضية، (دمشق، مؤسسة الخافق� ومكتبتها، 
  ).١٩٦٥محمد بن جرير الطبري، تاريخ الطبري (تاريخ الرسل والملوك)، (ب�وت، دار التراث،  -٣٧
مد عبد القادر عطا، (بـ�وت، دار محمد بن سعد بن منيع الهاشمي، الطبقات الكبرى، تحقيق: مح -٣٨

 ).١٩٩٠الكتب العلمية، 



  ةلعباسية ومواجهة الطوائف المعارضالمعتزلة ودورها في شرعنة الدولة ا

٤٠ 
  

محمد بن عث�ن بن أ� شيبة العبسي، العرش وما رُوِي فيه، تحقيق : محمد بـن خليفـة بـن عـلي  -٣٩
  ).١٩٩٨التميمي، (الرياض، مكتبة الرشد، 

شعيب الأرنؤوط  محمد بن علاء الدين عليّ ابن أ� العز الحنفي، شرح العقيدة الطحاوية، تحقيق: -٤٠
  ).١٩٩٧عبد الله بن المحسن التر�، (ب�وت، مؤسسة الرسالة،  - 

المغـرب، مؤمنـون بـلا  -ناجية الور�ي، العمل السياسي عند المعتزلة وخروجه عن السائد، (الربـاط -٤١
 ).٢٠١٩حدود، 

المؤسسة الدينية والسلطة السياسـية مـن الـولاء إلى المواجهـة، (تـونس،  ــ،ـــــــــــــــــــــــــــــ -٤٢
 ).٢٠١٧مؤمنون بلا حدود، 

وحدة أبحاث التنوير، المؤسسة الدينية الإسلامية: التشكيل والدور، (د.م.ن، مرصد الشرق الأوسـط  -٤٣
 ).٢٠٢٠وش�ل أفريقيا الإعلامي، 

 -وحدة الدراسات الاجت�عية، المؤسسـة الدينيـة مـن خدمـة الـدين إلى خدمـة السـلطان، (فيينـا  -٤٤
  ).٢٠٢٢راسات مينا، النمسا، مركز أبحاث ود

  الرسائل والأطاريح والبحوث العلمية
المجلـة السياسـية ، ’’جوانـب مـن النظريـة السياسـية عنـد المعتزلـة،‘‘أحمد عـدنان عزيـز الميـالي،  -٤٥

 ).٢٠١٠، العدد السابع عشر، (بغداد، كلية العلوم السياسية جامعة المستنصرية، والدولية
تزلة في الحياة السياسية للدولـة العباسـية في عهـد الخليفـة المـأمون، خالد مس� الظف�ي، أثر المع -٤٦

 ).٢٠١٧جامعة آل البيت،  -رسالة ماجست� غ� منشورة، (الأردن، كلية الآداب 
مجلة ، ’’العلاقة الجدلية ب� الدين الإسلامي والدولة الحديثة في المنطقة العربية‘‘د. صادق حجال،  -٤٧

 ).٢٠١٨لرابع، المجلد الأول، (الجزائر، مركز المدار المعرفي للأبحاث والدراسات، ، العدد امدارات سياسية
، ’’المنظومة الدينية في التراث الإسلامي من خلال كتاب الملل والنحل للشهرستا�‘‘د. طيبي غ�ري،  -٤٨

 ).٢٠١٢ ، العدد الثا�، (الجزائر، جامعة معسكر،مجلة الناصرية للدراسات الاجت�عية والتاريخية
مجلـة كليـة ، ’’المنزلة ب� المنزلت� عند القاضي عبد الجبار ورد أهـل السـنة عليـه‘‘د. نظ� محمد،  -٤٩

، العدد الثالث، المجلـد الأول، (مصرـ، جامعـة الأزهـر، الدراسات الإسلامية والعربية للبنات بكفر الشيخ
٢٠١٩.( 

، ’’ية في الدولة العباسية: حركـة الزندقـة أ�وذجـاً الحركات الاجت�عية والفكر‘‘د. نعيمة بوكرد�ي،  -٥٠
مجلة الساورة للدراسات الإنسانية والاجت�عية، المجلد الثـامن، العـدد الأول، (الجزائـر، جامعـة بشـار،  

٢٠٢٢.( 
محمود بشار عواد العبيدي، موقف أهل السنة مـن السـلطة السياسـية في العصرـ العبـاسي الأول،  -٥١

  ).٢٠١٥كلية الدراسات العليا،  -منشورة، (الأردن، الجامعة الأردنية  أطروحة دكتوراه غ�
يحيى بن أ� الخ� العمرا�، الانتصار في الرد على المعتزلة القدرية الأشرار، تحقيق: سعود بن عبـد  -٥٢

 ).١٩٩٩العزيز الخلف، رسالة الدكتوراه المنشورة، (الرياض، أضواء السلف، 
 


